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progressividade ndo se fecha aqui, abrindo-se ainda para fu-
turos crescimentos. A narrativa da cura do filho do funcionario
real estende-se em etapas de crescimento, como vimos no
cap. 4. Importante, também, a sucesséo dos estagios do pri-
meiro para o segundo passo: a samaritana vai do titulo de
missao, Profeta, vislumbrado pelo seu bom senso diante da
miraculosa descoberta de sua vida por Jesus, para o titulo de
pessoa, Messias, conhecido pela revelagéo de Jesus (4,26);
os samaritanos admitem provisoriamente a Jesus pela pala-
vra da mulher e passam a aceita-lo como Salvador do mundo
pela revelagdo de Jesus; a multiplicagéo dos pées leva os
judeus a ver em Jesus um profeta, que, a luz do conhecimen-
to do AT, interpretam como o Profeta prometido, mas se recu-
sam a completar o segundo passo, admitindo a revelagéo do
P30 da Vida (6,68.69); o cap. 9 nos traz um caso emblematico:
o cego, diante do milagre de sua cura, da o primeiro passo,
reconhecendo pelo seu proprio siso que Jesus era um profe-
ta (9,17); a seguir, da o segundo, ajoelhando-se e o adorando

- ao receber de Jesus a revelagdo de que ele era o Filho do

Homem (9,38). E natural que tenha aceito também o titulo de
Luz do Mundo, revelado igualmente pelo Mestre (9,6.39s).

Sem duvida, pois, o discernimento dos motivos de
credibilidade e de fé constitui uma operagé&o delicada e com-
preensiva.

C) Hipoteses explicativas

Em meio as polémicas a que nos referimos e a dindmica
progressiva da fé, descobrimos posices diversas, radicais
algumas, de guestionamento e busca outras. A samaritana,
por exemplo, depois da revelacdo de Jesus a respeito de sua
messianidade, perguntou a seus compatriotas: “Néo seria ele,
porventura, o Cristo”? (4,29). Nao estariam em bom caminho
aqueles que rastreavam hipéteses explicativas como quem
observou: “E homem de bem”? (7,12). Ou aquele que disse:
“Este homem nao fez estudos. Donde Ihe vem, pois, este co-
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nhecimento das Escrituras?” Ou ainda: “E acaso da Galiléia
que deve vir o Cristo?” (7,41). Nao parece mais préximo da
verdade aquele que perguntou: “Quando vier o Cristo, fara
mais sinais do que este faz?” (7,31). Os mesmos guardas
enviados pelos sacerdotes e pelos fariseus que voltaram sem
prendé-lo nao escondiam sua admiragao: “Jamais homem al-
gum falou como este homem” (7,46). No caminho de um
discernimento mais arguto estavam Nicodemos, o cego € 0s
apodstolos depois, sobretudo do discurso do cap. 6. Um ama-
durecimento posterior faria deles testemunhas desassom-
bradas, capazes de selar com seu sangue a fé que abraga-
ram.

Excursus 2

1. Método da Logica Informal

O exame dos posicionamentos de Jo&o, que acabamos
de fazer, nos conduz ao estudo da Légica Informal preconiza-
da pelo cardeal Newman para o exame da credibilidade da fé
e dos sinais. Trata-se de uma teoria do conhecimento de fa-
tos historicos que se daria através da analise convergencial
de seus indicios, teoria que me parece bastante conatural com
o espirito semita do quarto Evangelho. Alias, nas Ultimas dé-
cadas as teses fundamentais do estruturalismo perfilaram-lhe
o pensamento e |lhe trouxeram um aprofundamento substan-
cial. Nos meados de nosso século houve uma saudavel reno-
vacdo da Teologia Fundamental no que se refere ao nosso
tema e o mais surpreendente é que, mesmo sem uma refe-
réncia explicita a essas fontes, as idéias caminharam na mes-
ma direcdo. Examinaremos, pois, a seguir, as bases dessa
tese, tentando depois uma aplicagdo ao nosso problema.

Importa distinguir dois tipos de logica: a formal, quando
estdo em jogo conceitos, e a informal, quando fatos. Ambas
procedem por trés passos:
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l) Logica Formal Il) Légica Informal
| Conceitos Fatos
w 1. Maior 1. Probabilidade
! 2. Menor antecendente
3. Conclusao 2. Convergéncia
dos indicios {

3. Concluséo e teste

A Logica Formal de Aristoteles ja é sobejamente conhe-
cida. ;
Percorramos, entdo, as trés etapas da Informal.
Probabilidade antecedente. Partamos de dois exemplos

do proprio Newman. Os homens religiosos que meditam os

mistérios de Deus experimentam em si uma fortissima pre=

sungao de uma possivel revelacao sua, uma presuncéo, uma

probabilidade antecedente. Precisamente por isso Dionisio, o

Areopagita, teria se convertido ao ouvir Paulo em Atenas,

enquanto os filésofos estdicos e epicuristas, sem tal presun-

¢ao, riram-se do Apostolo; também o cego de nascenca ter-

se-ia convertido n&o so pelo milagre, “mas pelo milagre inter-

, pretado com o auxilio daquela presungao”. A probabilidade

antecedente, pois, € uma abertura de alma que facilita a com-

” preensao da verdade que se pesquisa; diriamos que ela seria

analoga ao que Bultman chamava de “pré-compreensio”,

conjunto de idéias e possivelmente emocdes que precedem e

condicionam nossos juizos; bem como ao Fato Interno de

Deschamps, quer dizer, situacao interior que encaminha o

discernimento de um Fato externo; ou ainda ao que Dhanis

chamava de “atitude aberta e optativamente voltada” para o

objeto do conhecimento, a “empatia” dos epistemdlogos e a
“tens&o euristica”, como quer Polaniy.

Convergéncia dos indicios. Nenhum homem é umailha,

lembrou Tomas Merton: a rigor, nenhum conhecimento, ne-

nhum ser, nenhum atomo, nenhuma particula subatémica é ; ,

uma ilha; tudo € estrutura. Compreende-se com Newman que -

em qualquer trabalho de conhecimento importa examinar com

cuidado os indicios convergentes que nele descobrimos. As-

v
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sim, o médico faz o seu diagnostico a partir da analise
convergencial dos sintomas; o bom jogador com seu golpe
de vista discerne sobre a situacao concreta, para onde mover
a torre no xadrez, para onde deslocar a bola no futebol; o
detetive examina mil detalhes e chega ao autor do crime; a
- convergéncia dos documentos leva o estudioso ao juizo cor-
reto sobre uma situacao histérica. O psicélogo Burloud fala
em inducdo retrospectiva, Bergson em consideracao circuns-
peta do real quando linhas de fatos, todas juntas, por conver-
géncia, nos pordo em presenca de um tal conjunto de proba-
bilidades que néo podemos deixar de nos sentir no caminho
_ da certeza. Leibnitz, de acordo com sua monadologia, consi-
dera o conhecimento como fruto de petites perceptions.

Nossa inteligéncia possui uma funcéo, um senso “ilativo”,
diz Newman, capaz de fazer relacdes, atar os cabos, como
se diz, perceber a confluéncia dos indicios e conduzir a uma
conclusdo com maior ou menor grau de certeza. Newman
observa que em nossa vida de todos os dias julgamos as coi-
sas antes a partir de eventuais convergéncias do que através

, de processo silogistico.

Por isso, Newman insiste no sentido profundo da con-
vergéncia e explica: “Nao se trata d4 soma dos indicios, mas
de sua confluéncia que se estrutura num conjunto e cuja for-
ca reside no resultado da unido de tudo num sé6 ponto de
vista”. Cada uma das probabilidades “e muito ténue para que
possa ter forca isoladamente”; quando, porém, s&o reduzidas
a unidade, tornam-se suficientes para conduzir a uma conclu-
s&o razoavel ou mesmo absolutamente certa. Os indicios, que
devem ser considerados como uma sO6 massa, “atuam-se

.mutuamente”, diz o cardeal, “‘como correcdo e confirmacao
em demanda de uma conclusao’. Hoje, a Lei da Totalidade do
estruturalismo nos mostra que os fendmenos sao sempre
contextuais, constituidos por componentes relacionaveis e
interdependentes: cada componente so revela seu valor e
sentido dentro da estrutura, que assume valor e sentido a
partir de sua convergéncia. O conjunto convergente de
Newman nada mais é que uma estrutura cuja definicdo no
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terreno da medicina, psicologia, religido e esporte se estabe-
lece no momento em que se percebe essa confluéncia dos
componentes.

Interessantissimo observar como os tedlogos que se
deram ao esforco de repensar o problema da decodificacao
dos sinais acentuam mais Qo que nunca a _Bno:m:omm gm se
dar atencao ao contexto, a
sempre reconhecida &30 fundamental em ncm_gcmﬁ :UO Qm
exegese. Assim pensam Teilhard de Chardin, Edouard Dhanis,
Louis Monden, René Latourelle e Rino Fisichella, por exem-
plo. E os critérios de historicidade usados hoje na pesquisa
dos sinais e da existéncia histérica de Jesus ndo passam,
afinal, de formas diversas de analises convergenciais — “ates-
tacdo multipla®, “contexto histérico”, “descontinuidade”, “con-
formidade”, “personalidade”, “estilo”, “elementos da narrati-
va”, “inteligibilidade interna”, “interpretacao diversa e acordo
de-fundo”, “explicacdo necessaria”; na verdade, tais critérios
ostentam forga argumentativa precisamente pelo seu aspec-
to global. Dissemos acima que a tese de Newman nos pare-
cia conatural ao espirito semita do quarto Evangelho; na ver-
dade, os semitas ndo raciocinam linearmente como os gre-
gos, mas numa direcdo espiral; e como pitorescamente expli-
ca o exegeta Antonio Eduardo Quirino de Oliveira, eles racio-
cinam por imagens que se repetem — dai o paralelismo de
sua poesia —, se recortam, se recobrem, convergem até for-
mar o quadro completo do pensamento. Mais adiante indica-
remos uma biografia de apoio a toda essa exposicao.

Concluséo. Verificadas as convergéncias, nosso senti-
do ilativo nos conduz a uma conclusdo. N&o se trata de uma
ilagao Idgica, aristotélica, nem, por outro lado, de um salto
instintivo racionalmente indefensavel. Nessa logica informal,
nessa dialética existencial, a inferéncia conclui um processo
interior em grande parte inconsciente que surge como Unica
explicacao razoavel do conjunto convergente, como diz Pinard
de la Boulaye; mas se ndo podemos controlar diretamente os
caminhos que nos levaram a conclusdo — como acontece na
l6gica formal —, podemos tirar-lhe a prova examinando se ela
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representa de fato a Unica explicagao possivel do conjunto
das convergéncias. Para isso devemos, por exemplo, levan-
tar hipdteses diversas da conclus@o a que chegamos; Newman
mesmo sugere o teste do que ele chama de reductio ad
absurdum: se a hipétese contraria & conclus&o nos surgir como
absurda, podemos ter a certeza de objetividade da primeira
conclusdo. Assim, diante da convergéncia colossal dos teste-
munhos sobre a vida de Napole&o, nosso sentido ilativo con--
clui, com absoluta certeza, que ele existiu. Negar sua exis-
téncia, nessas condigdes, seria, na verdade, um absurdo. E
claro que seré&o as diversas circunstancias dos acontecimen-
tos a nos indicar o grau de certeza da conclus&o. E € preciso
que se diga que levantar hipoteses diversas para testar o re-
sultado de uma pesquisa nédo constitui nenhuma novidade no

" campo das ciéncias e da teologia, mesmo com referéncia ao

discernimento do sinal (cf. Monden, ob. cit., pp. 231-301).
Entretanto, tudo se torna hoje mais consciente € preciso.

Ao realizarmos este teste, somos tentados a nao dar
atencdo as exigéncias logicas do processo, apelando levia-
namente para o acaso. Entretanto, matematicos e psicologos
nos alertam para o fato de que, @ partir de certa complexida-
de de fendmenos, seria insanidade apelar para ele. A propo-
sito, Teilhard de Chardin escreve sobre os milagres de Lourdes:
“Se o prodigio néo fosse realizado mais que uma vez, poder- -
se-ia dizer que um encontro de forgas nascido do acaso pds
o dedo sobre uma tecla desconhecida, que, embora muito
simples, poderia movimentar organismos. A Bmo quente des-
lizando sobre uma barra de ago insensivel as mais fortes tra-
coes a faz dilatar e se alongar sem esforgo; assim, a tecla
desconhecida poderia ter organizado os tecidos com toda a
naturalidade. Ou ainda a cura poderia ter sido espontanea:
seria efeito dessa aptiddo a revers&o que a medicina supoe
em todo fendmeno, mas que o jogo das probabilidades nao
realiza sendo excepcionalmente. Muito bem. Entretanto, cada
ano, cada dia, por ocasido de certas peregrinacoes, Lourdes
cura: as mais felizes probabilidades se recusam a admitir tal
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acaso” (Monden, ob. cit., p. 291). Perdoando ao grande pen-
sador a énfase “cada dia”, s6 podemos concordar com ele.
Jean Guitton acentua de maneira muito feliz a estrutura
convergente que define a ressurreicao de Jesus, dizendo: “...
a ressurreigdo de Jesus ndo ocorrera por um sorteio ... mas
tomara sua posicdo num lugar determinado, num momento
preciso...” Diante desses “acontecimentos bem ligados entre
si” que um seu interlocutor julgava “acasos que se tornaram a
substéncia da historia”, Guitton responde: “Restaria determi-
nar por que esses acasos se mantiveram e nio tantos outros:
por que um rei de copas, que vocé tira numa partida de bisca,
nao se mantém. Baralham-se as cartas. O rei de copas volta
ao seu nada... Nao posso contentar-me em colecionar essas

coincidéncias. Porque se chega a um ponto em que o que”

deve ser explicado ndo é a coincidéncia, mas a repeticéo des-
ses acasos combinados que vocé chama de uma coincidén-
cia e que eu vejo reproduzirem-se, idénticos ou anédlogos, mas
sempre numa mesma linha e em proveito da mesma espécie
de pessoas. Se este rapaz vestido de preto vem se sentar
junto a mim, é coincidéncia. Se, descendo do vagao, sobe
noutro vag&@o comigo, € ainda coincidéncia, divertida e singu-
lar. Se, numa nova mudanca eu o vejo a meu lado, direi que
estou sendo seguido. Nesse momento, o fendmeno muda de
significado e de plano. Eleva-se a outro grau de ser e de valor
que e, alias, mais simples de conceber. O reldgio esta m:mcm-
lhado, dizia um :aBmB displicente, ha seis vezes ele dd uma
hora. Teria sido mais simples dizer: sdo seis horas, hora de
me levantar. Ou suponhamos ainda esta palavra: PAULO. Em
vez de pensar que P encontrou A, que A encontrou U, que U
encontrou L e que L encontrou O, junto tudo e digo PAULO.
Eis nossa diferenca: vocé soletra os encontros e verifica que
pronuncia um grupo de cinco letras inaudivel. Mas eu leio e
digo que néo ha encontros, mas um encontro de encontros,
isto €, um plano”. Mais adiante Guitton afirma que se n&o des-
cobrimos o sentido implicito e oculto, o outro plano, o outro
grau de ser e de valor, & porque guardamos dentro de nds o
temor de ver, de ler a frase toda, descobrir o sujeito, verbo e
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atributo. Interessante também o seu apelo a usar uma “esca-
la mais ampla e considerar toda a sequiéncia da historia hu-
mana, desde a origem do povo judeu até a Igreja atual”, para
assim se ler “melhor a frase” e “todo o seu sentido, o sujeito,
o verbo e o atributo, em lugar de concentrar-se apenas sobre
os acontecimentos de Jesus”. E de modo lindissimo: Deus se
revela por meio de “acasos artisticamente agrupados... ha
nessas coincidéncias continuadas, que observamos na mi-
ndscula histéria do planeta, bastante beleza para indicar-nos
um murmurio, uma sombra, uma presenca de Deus... Ha num
instante de perfeicdo um nao sei qué de satisfatorio e que se

_ basia”. Assim Guitton ndo tem medo de julgar seu interlocutor:

“Eu afirmo que vocé ndo vé exatamente o que €, ndo que
tenha ma vista, mas porque guarda oculto em si o temor de
ver, isto &, de crer’. A objec&o de que a fenomelogia nos leva-
ria hoje a ndo procurarmos qualquer coisa atras da simples
aparéncia, faz ele o seguinte argumentum ad hominem: “Se &
assim, entdo por que ndo adotar a mesma atitude em relacao
ao que presentemente vocé me diz e afirmar que isto ndo tem

., outro sentido sendo os sons que fluem e que vocé mesmo

ndo é sendo uma aparéncia sem nada por tras...” (Jesus,
ltatiaia, Belo Horizonte, 1960, p.115-126; cf. também, do
mesmo autor, Deus e a ciéncia, Editora Nova Fronteira, Rio
de Janeiro, 1992, sobretudo as pp. 55-66).

Apos esse rapido comentario sobre o pensamento de
Newman, apontamos uma pequena bibliografia de apoio. Duas
obras fundamentais do cardeal, Grammar of Assent, sobretu-
do a segunda parte — ha uma tradugéo espanhola da Herder
de Barcelona, 1960 —, e University Sermons. Dessa (ltima

o ‘obra, temos um comentario de Tristram, H., “Theses de Fide

and his proposed Introduction to the French Translation of the
University Sermons”, em Gregorianum, Roma, 1937, 219-260.
Da primeira, temos uma sintese interessante de Tristram, H.

— Bacchus, F., “Newman”, no Dictionnaire de Théologie:

Catholique, vol. X! 1, col. 327-398, resumo do livro a partir da
.col. 385; outra sintese em Penido P. M. T.-L., O cardeal
Newman, Vozes, Petrépolis, pp. 172-189; Velocci, G.,
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Newman, il problema della conoscenza, Ed. Studium, Roma,
1985; Queiruga, A. T., “John Henry Newman: fé y razon en
una época de crisis”, em Revista Espafiola de Teologia, 19917,
pp. 5-42; Penalva, J., “Convergéncia de indicios na apologética
do sinal”, em Cadernos, Studium Theologicum, Curitiba, 1965,
pp. 51-74; id. “Lacordaire e a existéncia histérica de Jesus”,
em Revista do Circulo de Estudos Bandeirantes, PUC,
Curitiba, dezembro de 1989, pp. 11-27; id. Teologia-Iniciacéo,
AM edicées, S. Paulo, 1992, principalmente pp. 9, 42-44; De
Smet, W., “L’Influence de Butler sur la théorie de la foi des
chez Newman”, em Ephemerides Theologicae Lovanienses,
1963, pp. 30-49; Walgrave, J. H., Newman, le développement
du dogme, Casterman, Tournai, 1957, principalmente pp. 107-
136; 217-260; Lepagneur, H., Introdug@o aos estruturalismas,
Herder, S. Paulo, 1972; De la Boullaye, H. P, L'Etude
comparée des religions, Beauchesne, Paris, 1931, pp. 527s;
Bergson, H., L'Energie Spirituelle, Paris, 1932, pp. 3, 4, 63;
Hirschberger, J., Histéria da Filosofia Moderna (Leibniz),
Herder, S. Paulo, 1960, pp. 175, 176; Latourelle, R., Miracles
de Jésus e théologie du miracle, Cerf, Paris, Bellardin, Mon-
treal, 1986, principalmente pp. 73-91.

9. Ensaio de aplicacdo do método a Iuz dos dados
analisados até aqui

Registramos acima a impressao de conaturalidade que
descobrimos entre Jodo e o método newmaniano, impressao
que poderemos vislumbrar ao confrontarmos nosso ultimo in-
ventario com a exposicio que acabamos de fazer. Agora, cOmo
prometemos, tentaremos uma rapida aplicagéo do método,
tendo em vista os dados do quarto Evangelho analisados ate
aqui.

| — Probabilidade antecedente, pré-compreenséo, fato
interno, atitude aberta e optativamente voltada para o objeto
do conhecimento, tensdo euristica. Na breve psicologia da
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descrenca que encontramos em Jodo e que assinalamos aci-
ma, muitas vezes fica bem caracterizada a auséncia de dis-
posicéo, de abertura que possibilitasse uma compreensao do
sentido dos sinais feitos por Jesus. Os preconceitos que apon-
tamos, o falso espirito religioso, a mediocridade e a violéncia
dos inimigos explicam por que o rejeitaram. Por outro lado,
importa notar também que Jesus se situava no contexto da
historia de Israel, de seus profetas e seus vaticinios
messianicos, possuindo seus contemporéneos uma pré-com-
preenséo religiosa capaz de perceber, de alguma maneira, o
sentido da sua pessoa e seu messianismo; por isso referiam-
se as vezes ao profeta prometido e polemizavam sobre seus
milagres e sobre o lugar de seu nascimento. No outro extre-
mo nao faltaram os que de alma aberta e generosa o acolhe-
ram e até mesmo abandonaram tudo para segui-lo.

Il — Convergéncia de indicios. Aqui conviria lembrar, de
inicio, o inventario no item relativo & Andlise Compreensiva e
Progressiva. E para que os sinais possam ser estudados con-
venientemente a luz de suas confluéncias, importa lembrar o
esquema tradicional das quatro caracteristicas do sinal que,
alias, se encontra embutido no maﬁam:ﬂo de Nicodemos a
que nos referimos varias vezes. Vejamos:

Titulo Motivagoes***

: i Sinais

“Sabemos que és Mestre

vindo de Deus; * Explicagdo Unica explicacéo
impossivel  possivel

pois ninguém**
pode fazer os si-

nais que fazes,”
se Deus nao esti-

ver com ele.™*

Historicidade* Transcendéncia®™ Origem divina*** Intencionalidade™**
(O fato) (Relacao T-M)
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a) Historicidade. E 0 aspecto fundamental: a constatagéo
da faticidade, da historicidade do sinal. Correto, por exemplo,
foi 0 esboco de pesquisa promovida pelos fariseus a respeito
da cura do cego, no cap. 9, que, entretanto, por sua ma von-
tade, serviu apenas para irrita-los ainda mais. Tal tipo de in-
vestigagao, de si, ndo envolve quaisquer questdes especifi-
camente teoldgicas, bastando, para tanto, respeitar os princi-
pios de uma sadia andlise histérica sem hipercritica, natural-
mente. ,

b) Transcendéncia. No judaismo tinha-se, sem duvida,
uma clara consciéncia da transcendéncia dos milagres ope-
rados por Javé. Na descricdo ao mesmo tempo pitoresca e
terrivel do cap. 8 do Exodo, os magicos do fara6 confessa-
ram que ndo podiam imitar os milagres de Deus e o_umm_,<m-
ram, segundo a interpretacéo da Biblia de Jerusalém: “Istd'é
o dedo de um deus”. Os judeus viam nos milagres a confirma-
céo da vocacdo dos profetas; perguntemo-nos, entao, o que
viam os judeus nos milagres de Jesus?

O primeiro aspecto dos milagres, que saltava aos olhos
dos contemporaneos, era constituirem-se fenémenos anéma-
los em relacéo ao curso normal da natureza e assim s6 pode-
rem ser explicados por intervencéo divina. Nicodemos diz a
Jesus que “ninguém pode fazer os sinais que fazes, se Deus
nao estiver com ele” (3,2); o cego curado por Jesus raciocina
corajosamente: “Jamais se ouviu dizer que alguém tenha aber-
to os olhos a um cego de nascenca. Se este homem néo fos-
se de Deus, n&o poderia fazer nada” (9,32-33); note-se tam-
bém o medo e o0 espanto que 0s sinais produzem nos que 0s
contemplavam e a fama de taumaturgo que a eles se seguia.

Ja apontamos acima o sentido fundamental do plural
“sinais”, por exemplo no texto de Nicodemos, assinalando a
necessidade de uma certa estrutura de fatos para que se jus-
tifique qualquer conclusdo. Analisando o texto evangeélico,
percebemos que os sinais podem ser classificados em gru-

pos distintos a partir de varios referenciais, o primeiro dos

quais poderia ser precisamente esse aspecto das anomalias,
constituindo-se uma grande constelagdo que agregaria con-

juntos especificos como curas, milagres da natureza, conhe-
cimentos taumaturgicos.

Um segundo aspecto dos sinais, facilmente observavel,
foi sua ligacao com a pessoa do taumaturgo por ter ele o po-
der de realiza-los como fendmenos que escapam ao curso
normal da natureza. Assim, desponta uma segunda constela-
¢do deindicios a partir da figura do taumaturgo: sua inteligén-
cia, sua santidade, seu poder, seu equilibrio, fendmenos tam-
bém anémalos em face do comportamento ordinario e das
nossas limitagbes de todos os dias. Por isso, a sublimidade
da pessoa de Jesus em todos os tempos foi og.mﬂo de estu-
dos acurados e exaltados, ndo apenas — o0 que é surpreen-
dente — da parte de cristdos, mas também de racionalistas
como Ernest Renan — leia-se na Vida de Jesus a descricao
de sua morte — e mesmo marxistas como Bloch, Machovec
ou israelitas como Max Nordau e Ben Chorin (Bloch Ernst,
Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt a. M., 1967, p. 1482; Ben
Chorin, Schalon, Bruder Jesus, Munique, 1970, principalmente
p. 12; cf. Delhaye, A., “Jésus-Christ raison de croire selon les
apologistes catholiques du XIX¢ siecle depuis I'époque de
Lacordaire”, em Ephemerides Theologicae Lovanienses, 1951,
pp. 5s). N&o é estranho, pois, que‘a pessoa de Jesus fizesse
impresséo junto a seus contemporaneos para que, por isso e
com toda razao, chegassem a aceitar sua missdo como au-
téntica. Se Bergon aceitava o-testemunho dos misticos cris-
taos a respeito de suas experiéncias de contato com Deus,
considerando seus dotes de inteligéncia, equilibrio e veraci-
dade, que diriamos’ da credibilidade do testemunho de Je-
sus? Articulando agora as duas constelagdes, podemos nos
aproximar mais ainda da experiéncia mistica de seus con-
temporaneos.

Mas prossigamos. Lembremos que Jesus e sua tauma-
turgia inseriam-se num ambiente religioso complexo — e aqui
podemos encontrar uma terceira constelagdo, o contexto da tra-
dic&o judaica e do cristianismo que despontava. A primeira do
judaismo lhes sugeria que os sinais ndo tinham contrapartida
no mundo profano nem em outros contextos religiosos (este fato




devera ser bem estudado quando o problema critico for aborda-
do, mas sem duvida essa era a consciéncia dos contempora-
neos de Jesus). A vida dos cristdos que se iniciava viria se colo-
car na continuidade dessa tradicdo taumaturgica. Mais: se tor-
naria seu horizonte privilegiado. Sem duvida, os contemporéne-
os de Jesus ndo poderiam adivinhar o arco dos vinte séculos
que conhecemos e, portanto, que a prerrogativa de lugar
hierégino da tradigdo judaica se verificaria dai por diante no cris-
tianismo; mas a respeito da tradigéo judaica e do inicio da vida
dos cristdos estavam bem informados. Se vincularmos essa
constelagdo as duas precedentes, nos acercaremos muito pro-
ximamente da impressionante realidade de transcendéncia vivi-
da pelos contemporaneos do Mestre. Essa articulagao, essa
vinculagéo das trés constelacdes — que, embora objetiva, con-
fessamos ser ainda redutiva em face da integralidade da histo-
ria — ndao constitui uma operagéo artificial, pois, na realidade, as
trés pertencem a mesma estrutura fatica e sao apenas aspec-
tos diversos, entre muitos outros. Sera dificil nao ver
transcendé@ncia em meio a esse intrincado contexto convergencial
impossivel de ser explicado pelo acaso.

c) Origem divina. Ja estamos percebendo ser impossi-
vel separar, nessa densa trama historica, as questdes da
transcendéncia e da origem divina dos sinais. Mas importa
cuidar, pois, pelo menos hipoteticamente, podem-se dar fe-
némenos diabdlicos ou demilrgicos transcendentais. Paulo
nos diz que o demdnio as vezes se transfigura em anjo de luz
(2Cor 11,14). Alias, os inimigos de Jesus sempre o acusavam
de “ter um demonio” (8,48) e de fazer exorcismos pelo poder
de Beelzebul, o principe dos demonios (Mt 12,24; Mc 3,22; Lc
11,15). De sua parte, Jesus, além de defender-se de tais acu-
sacdes (Mc 3,22-27), encorajava os apodstolos a confiar na
divina Providéncia, certos de que ela ndo permitira, no fim do
mundo, que os bons sejam enganados pelos falsos prodigios
(Mt 24,24). Por outro lado, a mesma Sagrada Escritura ofere-

ce instrumentos indiretos de discernimento do verdadeiro pro~-

feta, como a realizacdo das profecias, a fidelidade a religido
tradicional, o testemunho do mesmo profeta sustentado no
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martirio (Dt 13,2-5; Jr 28,9). A luz das constelacdes
convergenciais, a que nos temos reportado, muitos dos con-
temporaneos de Jesus aceitaram sua interpretacao a respei-
to de seus sinais: “Eu ndo estou possesso do demdnio, mas
honro a meu Pai” (8,49). E comentaram: “Acaso pode o de-
monio abrir os olhos a um cego?” (10,21). Mais e mais nos
convencemos que importa examinar a questéo do sinal larga-
mente, rastreando todos os angulos de sua estrutura histori-
ca como ja fizeram os contemporaneos de Jesus, na medida
em que lhes era possivel.

d) Intencionalidade. A essa altura de nossa reflexao,
acredito que seria supérfluo querer insistir na relagéo existen-
te entre o titulo e o sinal, uma convergéncia basilar. Vimos
acima essa relacao no primeiro passo da credibilidade: o si-
nal por si mesmo ja leva referéncia aos titulos de miss&o,

- Enviado, Profeta, por constituir-se em efeito exclusivo de Deus;

o taumaturgo ou a pessoa por cujo intermédio se faz o mila-
gre carrega pelo menos a miss&o de realiza-lo em nome de
Deus. Assegurada a autenticidade da missao, segue-se que
sera loégico aceitarmos do profeta os titulos de pessoa que
ele nos revelar. Mais: em alguns casos, descobrimos na pro-
pria contextura do sinal uma intencionalidade em relagéo a
um titulo revelado, como ja observamos acima; Jesus conce-
de a luz dos olhos ao cego de nascencga e, no contexto, se
declara luz do mundo; ele multiplica os paes eucaristicos; res-
suscita Lazaro e se apresenta como Ressurreicao e Vida.

lIl — Concluséo e teste. E na abrangéncia de todas as
constelagcoes — das‘estudadas e das que podemos vislum-
brar ainda — que conseguiremos avaliar a concluso a que nos-
so sentido ilativo nos conduz. Foi assim que historicamente Je-
sus pode ser reconhecido, inicialmente de modo hesitante, con-
solidando-se tal convicgdo com o testemunho definitivo dos
apostolos. Tentando o teste da reductio ad absurdum, levante-
mos a hipdtese contraria a nossa conclusdo: Jesus néo teria
sido enviado por Deus. Ora, suposta a historicidade dos sinais,
a hipétese negativa surge indiscutivelmente como absurda diante
de sua convergéncia. Mas n&o nos esquegamos que so estuda-




mos parte dessa convergéncia, que deve abranger todo o even-
to Cristo e mesmo toda a histéria da humanidade.

3. Descontinuidade entre sinal e fé?

Terminaremos com uma quest&o nada facil. Ateologia clas-
sica a intitula de resolutio fidei, considerada, -significativamente,
como crux theologorum. Apesar de tudo, acreditamos ser Util e ne-
cessario dela nos ocuparmos aqui, ainda que de modo ligeiro.

Nos textos biblicos que analisamos-ndo constatamos
hiato algum entre a motivacdo, o sinal e a fé,"a n&o ser quan-
do se rejeita a fé, pois a Escritura ndo detalha problemas,
mas se preocupa com o fendmeno histérico global. Os teolo-
gos, entretanto, procuram definir bem os pormenores, a fim
de evitar equivocos comprometedores. Assim, eles advertem
que a fé, ainda que racional, ndo pode ser considerada como
simples conclusdo do argumento de sua credibilidade; a fé
vem diretamente de Deus e o estudo de sua racionalidade
deve ser considerado apenas como “preambulo” da fé, ainda
que sua anterioridade possa ser apenas de natureza e néo,
sempre, de tempo.

Se, portanto, para a fé necessitamos da graga, importa
perguntar se pode haver um conhecimento puramente racio-
nal dos preambulos. Aqui os tedlogos se dividem: para al-
guns, esse conhecimento & possivel mesmo sem a graca;
assim é para Tromp, Alfaro; para outros, ele &€ impossivel sem
a graca; assim é para Rousselot e De Broglie (Tromp, ob. cit.,
pp. 167-182; Alfaro, J., Adnotationes in Tractatum de Virtutibus,
Pontificia Universitas Gregoriana, Roma, 1957, pp. 252-259;
Fides, Spes, Charitas, Pontificia Universitas Gregoriana, 1968,
pp. 408-423). Estabelecidas essas premissas divergentes, em
dois pontos todos estdo de acordo: a) mesmo para os que

admitem a possibilidade de alcancar o sentido do sinal ape-

nas com o raciocinio humano, a graca meramente medicinal
¢ sempre necessaria para que possamos pensar com corre-
¢ao e vencer nossas fraquezas e resisténcias pessoais a co-

municacao de Deus; b) se quisermos que nossas reflexdes
sobre o sinal integrem a corrente de vida sobrenatural, & cla-
ro que precisamos também da graca e ndao apenas da parte
medicinal; aqui devemos nos reportar ao comentario que Santo
Tomas faz de Joao, no qual afirma a absoluta necessidade
para a fé do instinto interior comum.

Nossas convicgdes sobre a credibilidade e o sinal, por
mais iluminadas que sejam, podem se situar apenas no terre-
no movedico da inteligéncia. Nossa fé, entretanto, Jesus a
exige absolutamente firme, certa, sem tergiversacoes, indis-
cutivel, sobrenatural, superior, portanto as forcas humanas e
impossivel sem a graga. Pensando em uma basilica, pode-
mos dizer que a iluminagdo de nossos conhecimentos racio-
nais da credibilidade e do sinal proviria da mmn_wsaam clpula
que se abre aos nossos olhos; mas € do infinito e ndo do

‘fulgor da abobada que nos vem a graca da fé sobrenatural,

inabalavel, indiscutivel, sem falhas. Podemos afirmar que
nossas grandes convicgoes cristds superam a iluminagéo hu-
mana de nossa mente — ainda que esta seja ordinariamente
indispensavel — nao por defeito de razdes definitivas em nivel
de inteligéncia, mas em forca do excesso de exigéncias em
nivel de fé. Lo





