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manifestaclio, a realidade do munde como corpo de Cristo ressusci-
tado € a mela para a qual deve lender otrabalho do homem e de toda
acriaco, A eucaristia nos d4, nos sinais, exatamente essa realidade
domundacomo corpo de Cristo Ressuscitado™ (G. Martelet, o.c., 196),
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SUMARIO: 1. Sinais do mistério de Cristo: 1. O sacramento
como sinal religioso ‘cristio’; 2, Simbolismo e presenca
sacramental. II. Cristo na origem dos sacramentos: 1,
Dados biblicos e patristicos; 2. Teologia ¢ magistério; 3.
Cristo‘autor’ dos sacramentos. ItI, Evolugbes da tradi¢do:
1. A reflexiio pré-tridentina; 2, O concflio de Trento e a
reforma protestante, IV, A eficicia dos sacramentos: 1.
Sintese histérica sobre a causalidade dos sacramentos; 2.
Reflexiio sistemética.

Os sacramentos siio sinais eficazes de sal-
vagéo de Cristo: sdo de fato a sua atuacgio no
“tempo da igreja”. Para a sua compreensio &
necessdriaa visio exata do valor soteriolégico
de Cristo, da posicio da obra salvifica de
Cristo na histéria da salvagio enquanto di-
menséio ‘temporal’ de atuagdo de designio
divino sobre 0 homem. Assim, enquanto a
cristologia, integrada pelo seu momento
soterioldgico essencial, nos d4 a verdadeira
visdo de Cristo “cabega do corpo, isto ¢, da
igreja” (Cl 18), o conhecimento dos sacra-
mentos como atuagio da salvagéio no tempo
nos faz descobrir a igreja no seu crescimento
e formagio como “corpo” de Cristo na histéria,

A doutrina dos sacramentos ¢ uma das
partes mais vivas e também mais atormentada
da tradigdio da igreja, mas o ponto basico, isto
€, que os sacramentos sdo vefculos normais
de comunicagio coma obra salvifica de Cristo,
jamais foi abalado. Foi somente na época da
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reforma protestante que este ponto basico foi
posto em duvida, de certo modo, pela afir-
macéio que “so a fé ¢ causa de salvagdo”, e
assim aconteceu que somente no concilio de
Trento a igreja sentiu-se obrigada a formular
em termos de magistério a prépria doutrina
atinente aos sacramentos. A doutrina entiio
formulada permaneceu até hoje a comumente
ensinada pela igreja, ainda que hoje sempre
mais se reconhega e admita que o discurso
teoldgico do concilio de Trento era condi-
cionado sobretudo pelo comportamento
apologético diante dos inovadores protes-
tantes. A esse respeito, ou seja, diante da
doutrina do Tridentino, o Vat. II ndo intro-
duziu novidades doutrinais; apresentou, to-
davia, aberturas no plano disciplinare prético,
as quais convidam ao aprofundamento da
teclogia sacramentdria.

I. Sinais do mistério de Cristo

- Ao dizermos que os sacramentos sic sinais
do mistério salvifico de Cristo, queremos ge-
nericamente indicar que entre os sacramen-
tos ¢ o mistério de Cristo (=salvaciorealizada
em Cristo) existe o intimo nexo que sempre
passadoelementosignificante paraarealidade
significada e vice-versa, sem querermos res-
tringir a relagfio & da pura e simples signifi-
cagio. Usamos o termo ‘sinal’, que hoje é o
mais comumente usado quando se trata dos
sacramentos, sobretudo porque ele introduz
até certo ponto a idéia de que os sacramentos
pertencem A esfera das ‘realidades simbélicas’,
de que a religifio, em todos os tempos e em
todos os lugares, mesmo em diferentes niveis,
sempre se serviu e até hoje se serve. Hoje, osi-
nal niio somente € revalorizado, em contra-
posicéo a atitudes criticas dos wltimos séar-
los, mas é muito estudado, porque constina
um dos caminhos que melhor abrem 2 com-
preenséo da religifio em geral e de cada uma
das expressées e formas religiosas em parti-
cular.

1. O sacramento como sinal religiose
‘cristdo’ — Agostinho afirma que quando um
sinal se refere a ‘coisas divinas’, ele se chama
‘sacramento’. Essa afirmacfio nio pretende
ser nem a explicagio etimolégica do termo
‘sacramento’, nem uma definigéio verdadeira
e especifica dele; € apenas uma constatagio
de fato a propésito do modo como o termoera
usado no tempo de s. Agostinho, uso que
desde o ver'sacramentos’ nos acontecimenson
personagens/palavras do AT, enquanto pos-
siveis de serem relacionadas com o NT, aié @
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designar como ‘sacramentce
tos/palavras de Cristo ou tam
cipalmente — dos sécs. IV
os ritos sagrados da igreja.
falar do “sacramento como
coisas divinas” nasce certam
que, ja na latinidade préc
‘sacramentum’ tem significac
religioso-sacral; mas denota
na mentalidade dos Padres,
certo sentido sintetiza o mod
histéria da salvacio. Em out
Padres, ao qualificarem comx
tanto os acontecimentos/ps
quanto os acontecimentos/pal
¢ depois ainda os ritos sagn:
tencionam apresentar todo o
realidade da revelagédio (AT-N1
denominador comum da ‘sacx
a revelagdo acontece sempre
nais sagrados’.

O termo ‘sacramento’ entrs
cristd através de Tertuliano o
séc. III. Inicialmente, na U
‘sacramentum’ ¢ o ato de co
queosoldadose comprometea
ao seu imperador e desta oo
sobre seu corpo impresso u
Tertuliano, por analogia, ch
mentum militare’ o batismo, ¢
na “milfcia de Cristo”, e assin
ciagdo, conhecido como ‘misté
a ser designado também com
cramento’, embora os dois tern
totalmente equivalentes no sig

Com efeito, 0 ‘mistério’ e
mente rito que tinha como ol
presente um acontecimento d
acontecido em tempos distant
dariamente implicava uma o
que o ‘mistério’ se realizava p
alguém adivindade salvifica).
ao invés, lembrava, antes de
quase que exclusivamente, a
gracdo. Talvez se deva & ¢
polivaléncia dos dois termos o
versio latina do NT ‘mysteri
traduzido por ‘sacramentum’
5,32; C1 1,27; 1Tm 3,16), outrz
apenas a transliteragio do term
sua forma latina de ‘mysterium'
4,11; Lc 8,10; 1Cor 2,7: 4,1; 13,
Ef3,4:6,19;C11,26;2,2;4,3; 2Ts
Esse fato certamente nos auto
varosentido pleno do termo ‘mi:
quando se 1&8 — na tradugfio cc
— a palavra 'sacramento’. O ‘mi
linguagem comum modema sig
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designar como ‘sacramentos’ as agOes/ges-
tos/palavras de Cristo ou também, e até prin-
cipalmente — dos sécs, IV-V em diante —
os ritos sagrados da igreja. Esse modo de
falar do “sacramento como sinal relativo a
coisas divinas” nasce certamente do fato de
que, j& na latinidade pré-crista, o termo
‘sacramentum’ temn significado estritamente
religioso-sacral; mas denota sobretudo que,
na mentalidade dos Padres, esse termo em
certo sentido sintetiza 0 modo de atuagio da
histéria da salva¢fio. Em outras palavras: os
Padres, ao qualificarem como ‘sacramentos’
tanto os acontecimentos/palavras do AT
quanto os acontecimentos/palavras de Cristo
e depois ainda os ritos sagrados da igreja,
tencionam apresentar todo o tempo e foda a
realidade da revelagio (AT-NT) sob o minimo
denominador comum da ‘sacramentalidade’;
a revelagio acontece sempre através dos ‘si-
nais sagrados’,

O termo ‘sacramento’ entra na linguagem
cristd através de Tertuliano no principio do
séc. III. Inicialmente, na lingua classica,
‘sacramentum’ ¢ o ato de consagraciio com
que osoldadose compromete atotal fidelidade
ao seu imperador e desta consagracio traz
sobre seu corpo impresso um ‘sinal-selo’.
Tertuliano, por analogia, chama de ‘sacra-
mentum militare’ o batismo, como inscricio
na “milicia de Cristo”, e assim o rito de ini-
ciagfio, conhecido como ‘mistério’, comegard
a ser designado também com o nome de ‘sa-
cramento’, embora os dois termos ndo fossem
totalmente equivalentes no significado.

Com efeito, o ‘mistério’ era primordial-
mente rito que tinha como objetivo “tornar
presente um acontecimento de salvacsio” ja
acontecido em tempos distantes, e s6 secun-
dariamente implicava uma consagracio (ja
que o ‘mistério’ se realizava para consagrar
alguém a divindade salvifica). O ‘sacramento’,
ao invés, lembrava, antes de mais nada e
quase que exclusivamente, a idéia de consa-
gracdo. Talvez se deva a convergéncia-
polivaléncia dos dois termos o fato de que na
versdo latina do NT ‘mysterion’ as vezes é
traduzido por 'sacramentum’ (Ef 1,9; 3,3.9;
5,32; C1 1,27; 1Tm 3,16), outras vezes faz-se
apenas a transliteragiio do termo grego paraa
sua formalatina de ‘mysterium’ (Mt 13,11; Mc
4,11; Lc 8,10; 1Cor 2,7; 4,1; 13,2; 14,2: 15,51;
Ef3,4;6,19:C11,26;2,2;4,3;2Ts2,7; 1Tm 3,9).
Esse fato certamente nos autoriza a conser-
var osentido pleno do termo‘mistério’, mesmo
quando se 18 — na traducio correspondente
— a palavra ‘sacramento’. O ‘mistéric’, que na
linguagem comum moderna significa algo de
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dificil ou de impossivel compreensiio — e, no
caso cristio, uma ‘verdade de fé' conhecida
por revelagdo —, no seu significado antigo
indicava 0 modo ritual de realizagio sensivel
engtempo presente deum evento ‘primordial’,
que acontecera em época anterior e, respec-
tivamente, acima do tempo.

S. Paulousaa palavra’mistério-sacramento’
para indicar “o designio divino oculto em
Deus desde todos os séculos” (Ef 3,9; C1 1,26),
agora “revelado em Cristo” (Cl 1,27). E mais:
o préprio Cristo é o mistério-sacramento de
Deus, quando se vé tal mistério nfio na sua
dimensao de “desfgnio eterno de Deus”, mas
sim na sua “existéncia temporal”, como
aconteceu em Cristo. Com a vinda de Cristo,
¢ mistério salvifico divino se faz “revelacio
manifesta” ("epifania”; 2Tm 1, 9-10; Tt 2,11)
¢ “presenca” entre os homens (Jo 1,9-14; Ap
21,3: "O Deus-conosco sera o Deus deles”). A
linha histérica da salvagio encontra o seu
ponto culminante, passa da sombra paraaluz
plena em Cristo, luz que agora se projeta pelo
tempoafora, que justamente se chama “tempo
do NT” ou “tempo da igreja”. Com Cristo
estamos na “plenitude dos tempos” ou no
“cumprimento do tempo”.

Cumprimento, portanto, mas nao parado
do‘mistéric’, em Cristo. Sendoele a “plenitude”
do designio divino em nivel de realidade, de
agora em diante encher4 consigo — com sua
pessoa — os tempos que estéo para vir, mas
sempre, naturalmente, na sua dimensio de
‘mistério-sacramento’, e, portanto, também
no tempo da igreja a salvacio se realizars
‘sacramentalmente”; s30 os “sacramentos da
igreja”.

Toda ahistéria da salvagio realiza-se, pois,
em todas as suas trés fases (antes de Cristo,
em Cristo, depois de Cristo), no plano sacra-
mental, ja que Cristo, que é essencialmente
‘mistério-sacramento’, age ‘primeiro’ nessa
sua dimenséo (nos que olham para a frente,
para o Cristo que ha de vir) e ‘depois’ (nos que
olham para trds, para o Cristo que ja veio).
Contato com a salvagio por meio da f¢, que
atinge a ‘realidade’ do mistério superando o
‘sinal’; portanto, fé sempre igual e igualmente
salvifica, porque arealidade é sempre amesma
(Cristo}; os 'sinais’ (sacramentos) serdio dife-
rentes no AT e no NT (sinais de realidades
futuras; sinais de realidades ja acontecidas).
Os sacramentos do AT cessam; restam os
elementos materiais paraencerrara realidade’
no lugar da ‘promessa’. Dessa visdo unitéria
da histéria da salvacio a nivel sacramental
s#o grandes defensores os Padres da igreja. B
a afirmacio da unidade dos dois Testamen-
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tos, em que a diversidade dos sacramentos
néo destréi a unidade da graga'.

2. Simbolismo e presenca sacramental —
OsPadres daigreja, falando dos sacramentos,
servem-se deuma terminologia que é util pelo
menos mencionar, porque, embora cles re-
corram a categorias mentais préprias de de-
terminada cultura, nos comunicam por meio
delas linhas teolégicas que merecem ser co-
nhecidas. Os termos mais comuns em maté-
ria sacramental sdo: imagem, semelhanga,
tipo, simbolo, mistério, sacramento. Essa
terminologia patristico-litdrgica nos trans-
porta para o campo do simbolismo ¢ nos
explica a sua natureza. De todos esses termos
tiramos um dado comum: todos os sacra-
mentos, cada um segundo a sua dimenséo
prépria, sio fatores de presenca: a coisa (no
caso dos sacramentos: o advento salvifico de
Cristo} de que sdo a cada vez imagem, seme-
lhanga, tipo, etc. se torna de algum modo
presente. Ndo, porém, no sentido de que a
coisa estd presente como imagem, COMO se-
melhanga, etc., porque seria 0 mesmo tirar
toda realidade da presenga, como se dissés-
semos que a coisa tem valor de imagem, de
semelhanca, etc. Trata-se, ao invés, de pre-
senga da coisa (acontecimento) na imagem,
na semelhangca, etc., ¢ é como que dizer que
uma coisa (acontecimento), além de ser
existente em si mesma, possui uma realidade
de presenga diferente da origindria, mas
igualmente real, existente na imagem € na
semelhanca com a coisa, no tipo, no simbolo,
no mistério e no sacramento da coisa. Justa-
mente por causa dessa capacidade de repre-
sentacio, o simbolismo ¢ sobretudo meio de
comunicacio objetiva da realidade, e nisto
se distingue do conhecimento intelectivo-
conceitual, que ¢ aprendizado subjetivo da
verdade da coisa.

Pensemos numa celebragdio litdrgica, toda
realizada no plano simbélico: a coisa que nos
¢ apresentada pelo sfmbolo ritual nao ¢ ofe-
recida & nossa consciéncia intelectiva como
coisa que, na sua realidade objetiva, perma-
negadiante dos que se acham fora de n6s, mas
é&-nos oferecida como realidade que se intro-
duz intimamente em nés, envolvendo-nos na
nossa existéncia e no nosso ser. £ claroque a
realidade da presenga da coisa na imagem,
etc., depende da realidade que a coisa (o
acontecimento) temem si mesma. Nocaso do
simbolismo litargico cristdo, este, nas suas
diversas formas, sempre se refere a um acon-
tecimento da histéria da salvagio, que, pelo
fato de s6 ser perceptivel, como acontecimen-

to salvifico, pela fé, nem por isso deixa de ser
acontecimento histérico. Aquele que, para os
habitantes de Nazaré, era apenas “o filho do
carpinteiro Jos¢”, para a fé e na realidade, cra
aquele que reconstitufaagencalogia dos filhos
de Deus no mundo (Le¢ 3,23-38), aquele em
quem “hoje — ou seja: em um momento
histérico — estava cumprindo a Escritura
diante dos seus ouvintes” (Lc 4,21), isto €,
diante de homens que também eram hist6ri-
cos. Mas o simbolismo, pelo qual estamos
ligados a um acontecimento histérico de
salvaciio, esta, ele préprio, dentroda histéria,
como agiio de um individuo ou de uma co-
munidade concretamente existente. Esta faz
que, exatamente por causa do seu simbolis-
mo, os sacramentos da igreja, aoc mesmo
tempo que introduzem o acontecimento-
mistério de Cristo na nossa histéria, nos unam
3 histéria de Cristo. Na verdade, o simbolis-
mo nio ‘refaz’ nem ‘renova’ 0 acontecimento
de Cristo, porque entdo seria um aconteci-
mento novo, diferente do de Cristo, mas torna
presente para nés aquele mesmo aconteci-
mento salvifico operado por Cristo na hist6-
ria, porque ¢ acontecimento tinico, realizado
uma vez por todas e para todos os tempos. De
fato, ¢ o acontecimento realizado por Cristo
“uma dnica vez”, que se torna presente “toda
vez” que o rito simbolico o requer (cf. oracao
sobre as oferendas, II domingo ‘per annum’
“Concede nobis, quaesumus, Domine, haec
digne frequentare mysteria, quia, quoties
huius hostiae commemoratio celebratur, opus
nostrae redemptionis exercetur”?).
Naturalmente tudo isso é possivel e acon-
tece ndo porcausa do simbolismo como tal;0
simbolismo, como meio de comunicagio to-
tal da realidade da coisa simbolizada, trans-
mite, por si, somente a nivel psicolégico €
emocional. Esse fato — alias ligado 2 forca
poética do simbolismo —néo seria suficiente
para criarum ‘sacramento’ no sentidocristdo,
que quer ser presenca real-objetiva dofatode
que ¢ sinal, Essa presenga, como vercmos
dentro em breve, decorrerd de uma causa
bem determinada, isto &, do fato de que o
‘sacramento’ dependede Cristo {'institui¢ao’).

1I. Cristo na crigem dos sacramentos

Sob esta formulagéio muito geral, aborda-
mos o assunto que os tedlogos costumam
tratar com o nome de ‘instituigdo’ dos sacra-
mentos.

1. Dados biblicos e patristicos — E claro
que a Escritura do NT nio nos aprescnta nem
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urna teoria nem um testemum
breaorigem dossacramentosn
ainda que o quarto evangelh
tendidoem clave sacramental. I
podemos claramente deduzir
apostélica existiam ritos re
mesmo nio aparecendo com
fico de ‘sacramentos’, a
sempre identificou com os g
depois foram chamados ‘sacra
sendo, fala-se do batisma
8,12.16.38, etc.; Rm 6,3; 1Cor
Gl 3,27; Ef 4,5; 1Pd 3,21); de
mios para o dom do Espirito
19,6); de fragdo do pdo (= «
2,42.46; 20,7.11; 1Cor 10,16)
mada ceia do Senhor (1Cor 1
dos enfermos (Tg 5,14); de
mios parainseriralguémnah
ministério (At 6,6; 1Tm 4,14
Padres da igreja, ao tratarem
tos em geral, sem levantar o |
cito, abordam-nos como se f
julgam provir de Cristo, refe
dicao apostélica”, da qual a ig
os recebeu em linha direta
porém, sobretudo a propdsito
eucaristia, eles mencionam
de Cristo: “Batizai...” (Mt 28,
em memdria de mim” (Mt 26

2. Teologia e magistério
tradicional sobre a origem ¢
cramentos vai geralmente pas
paraa teologia posterior, até
uma primeira oposi¢ao surgi
plicito entre os protestantes; ¢
somente o batismo e a eucari
sd0 de origem diretamente
que os outros sacramentos ek
igreja medieval. Em época :
teologia liberal e os modernit
do que os sacramentos dever
— pelo menos como ‘instituk
igreja apostélica e em geral
que contudo se teria inspirad
seu ensinamento. Ness¢ prot
tal da igreja muites julgam
igreja, em muitos pontos, te
ciada pela “religifio dos mis
poranea A igreja primitiva,
meio da acio de Paulo (igr
paulina contra a igreja ‘ma
petrina). Hoje, nio faltam au
possivel a origem dos sacr
mente proveniente da igre
como o principal sacrament
titufda por Cristo (K. Rahne
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uma teoria nem um testemunho preciso so-
bre a origem dos sacramentos noseuconjunto,
ainda que o quarto evangelho possa ser en-
tendidoem clave sacramental. PeloNT, porém,
podemos claramente deduzir que na igreja
apostélica existiam ritos religiosos, que,
mesmo nio aparecendo com o nome especi-
fico de ‘sacramentos’, a tradig¢io da igreja
sempre identificou com os que justamente
depois foram chamados 'sacramentos’. Assim
sendo, fala-se do batismo (At 2,38.41;
8,12.16.38, etc.; Rm 6,3; 1Cor 1,13-17; 12,13;
Gl 3,27; Ef 4,5; 1Pd 3,21); de imposigao das
maos para o dom do Espirito Santo (At 8,17;
19,6); de fragfio do pdo (= cucaristia) (AT
2,42.46; 20,7.11; 1Cor 10,16), também cha-
mada ceia do Senhor (1Cor 11,20); de ungio
dos enfermos (Tg 5,14); de imposi¢do das
mios para inserir alguém na hierarquia ouno
ministério (At 6,6; 1Tm 4,14; 2Tm 1,6). Os
Padres da igreja, ao tratarem dos sacramen-
tos em geral, sem levantar o problema explf-
cito, abordam-nos como se fossem fato que
julgam provir de Cristo, referindo-se a "tra-
dic3o apostélica”, da qual a igreja na verdade
os recebeu em linha direta. Muitas vezcs,
porém, sobretudoa propositodo batismoe da
eucaristia, eles mencionam o mandamento
de Cristo: “Batizai...” (Mt 28,19); “Fazei isto
em memoria de mim” (Mt 26,26-28).

2, Teologia e magistério — A doutrina
tradicional sobre a origem de todos os sa-
cramentos vai geralmente passando de Cristo
para a teclogia posterior, até que esharra com
uma primeira oposi¢fio surgida de modo ex-
plicito entre os protestantes; estes acham que
somente o batismo e a eucaristia (peniténcia)
sfio de origem diretamente cristd, a0 passo
que os outros sacramentos eles os atribuem a
igreja medieval. Em época mais recente, a
teologia liberal e os modernistas tém afirma-
do que os sacramentos devem ser atribuidos
— pelo menos como ‘instituigic’ pratica— 2
igreja apostélica e em geral 2 igreja antiga,
que contudo se teria inspirado em Cristo e no
seu ensinamento. Nesse processo sacramen-
tal da igreja muites julgam que a praxe da
igreja, em muitos pontos, tem sido influen-
ciada pela “religifio dos mistérios” contem-
poranea & igreja primitiva, sobretudo por
meio da acdo de Paulo (igreja sacramental
paulina contra a igreja ‘moral-escatolégica’
petrina). Hoje, néo faltam autores que acham
possivel a origem dos sacramentos direta-
mente proveniente da igreja, considerada
como o principal sacramento ¢ como tal ins-
tituida por Cristo (K. Rahner).
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O concilio de Trento, a esse respeito, defi-
niu explicitamente que “todos os sacramen-
tos, ¢ precisamente os sete sacramentos, fo-
ram institufdos por Cristo” (DS 1601),
enfatizando o “todos”, mas sem especificar
nem o que entendia verdadeiramente por
‘instituicio’, nem como e quando essa insti-
tuicio aconteceu. A teologia posterior, noque
diz respeito 2 idéia de ‘institui¢do’, referindo-
se de modo geral a s, Tomas (S. Th. IIL q. 64,
a. 2, sed ¢.), aceita a definicdo pela gual ‘insti-
tuir’ significa: “Anexar a coisas sensiveis o
poder de significar e produzir a graga”. To-
davia, quanto ao modo da instituicio por
Cristo, as opinides sdo divergentes, guer por
razdes de principio (natureza do sacramento
como meio de graga), quer por razdes histé-
ricas (dificuldade de provar pela Escritura a
origem dos sacramentos diretamente prove-
niente de Cristo). Assim sendo, surgem para
nés as perguntas: os sacramentos vém de
Cristo por instituigdo imediaia: Cristo teria
pessoalmente estabelecido que determinada
graca fosse conferida através de certo rito
externo? Ou vém eles por instituicdo mediata:
Cristo, querendo conferir a graga por meio do
rito, teriadeixado acs apdstolos aincumbeéncia
de determinar o rito adequado e o ntimero
dos sacramentos? Em geral, o que se pensa €
que a definigao tridentina deve referir-se a
“instituigiio imediata” por Cristo. No caso,
porém, perguntamo-nos se o rito foi deter-
minado por Cristo ent linha genérica: confere
a graga através do sinal, por exemplo, do
‘alimento’ (eucaristia) ou da‘4gua’ (batisma);
ou ent linha espectfica: determinando o ali-
mento como ‘ceia-banquete’ e o uso da dgua
como ‘banha’; ou ainda em linha particular:
ceia com ‘pio Azimo-vinho de uva’; banho
com 'dgua corrente’ ou com ‘Agua comum’.

3. Cristo ‘autor’ dos sacramentos — O
discurso sobrea ‘institui¢io’ dos sacramentos
porCristojamais faltou na teologia dos Padres;
no entanto, cle comegou a adquirir sentido
novo na Idade Média, quando o termo ‘insti-
tuicdo’ passa a teracento fortemente juridico.
Vestigio evidente disso é a referéncia feita
pelo proprio s, Tomas ao definir o que ¢
‘instituigao’; escreve ele: “Diz-se que alguém
institui algo quando da 2 coisa forga e vigor
como fica evidente no caso das institui-
coes das leis” (S. Th. II1, q. 64, a. 2, sedc). Esse
modo de exprimir-se supde: a. que o sacra-
mento venha a existir somente por forca de
explicito mandamento-lei de Cristo; b. queca
instituicio ndo tenha em mira sobretudo a
comunicacio da graga, porém antes ¢ de
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preferéncia o fato de que se atribuiu a uma
coisa sensivel o poder de conferir a graga que,
em si, Deus poderia dar independentemente
de todos os elementos exteriores. A conseqii-
2ncia dessa posigao ‘juridica’ serd a preocu-
pacio com determinar sobretudo quais sao
os elementos exteriores que ‘constituem’ o
sacramento.

Na nossa opinifio, para esclarecer verda-
deiramente em que sentido Cristo estd na
origem dos sacramentos ¢ necessério per-
correr urh caminho totalmente diferente do
caminho da ‘institui¢ao’ de tundo juridico: a.
Por meio de cuidadoso exame dos principais
textos do NT, que nos falam do batismo ¢ da
eucaristia {(os dois sacramentos cuja fonte
neotestamentéria é certfssima), ndose conclui
que a origem deles deva ser colocada na linha
de 'promulgacio juridica’ do seu sinal sacra-
mental por Cristo. O ‘mandamento’ de batizar
e de fazer a eucaristia refere-se, na verdade,
ao exercicio do sacramento, néo & sua origem
nem ao seu autor. b. Cristo deu origeme é o
autor dos sacramentos pelo préprio fato de
ser ele pessoalmente, na sua humanidade
concreta e visivel, sacramento primordial e
essencial da salvagdo. Qs sacramentos da
igreja, com efeito, nada mais sdo do que
‘imagens reais’ do mistério-sacramento de
Cristo. J4 sabemos o que quer dizer: Cristo
sacramento de salvacio. Ele, na sua huma-
nidade de Verbo encarnado, revela e comunica
asalvagéo divina, de que como Deus ¢é oautor
e como homem é o portador: ele é, pois, o
‘sinal eficaz’ dessa salvagiio. Na verdade, todo
aquele que pela fé descobre neleessarealidade
de salvacio toca, ou seja, encontra a salvagio
ao tocar a sua humanidade (sinal de salvacio,
para quem cré). Ora, Cristo é ‘sinal eficaz’ de
salvagio porque deu ‘eficdcia’, isto ¢, tornou
reais, levou a realizacao plena os que ji eram
‘sinais anunciadores’ da salvagdo, o que
equivaleadizer: a palavra de Deus e oseventos
a ela ligados. De fato, Cristo é salvacao, por-
que é “encarnacio da Palavra”. Conseqiien-
temente, como os ‘sinais’ do AT — também
prescindindo do mandamento divino—eram
sinais de salvagiio porque eram realizagGes
(parciais) da Palavra que prometia e anun-
ciava a salvag¢iio, também os ‘sacramentos’ do
NT sio e agem — também prescindindo do
mandamento de Cristo — como ‘sinais efica-
zes' de salvacdo porque sdo realizagdes da
Palavra ‘encarnada’. Dizer isso nio é apenas
estabelecer uma analogia com o AT, mas ¢
como que dizer que Cristo nio ‘inventou’ a
Palavra, porém realizou-a, assim como nio
‘inventou’ os sinais, porém deu-lhes ‘cumpri-

mento e realidade’. Vejamos que os ‘sinais
sacramentais’ de Cristo sio idénticos aos gme
preexistiam a ele, porém somente come
anunciadores dele: o batismo-passagesa
através da Agua para indicar a ‘libertacio’; a
eucaristia-banquete de alianga. A diferenca
nAo esta no rito, como tal, mas no fato de que
o sinal, de ‘anfincio’, passou ao nivel de ‘rea-
lizagao’ j4 alcancada em Cristo. O ‘sinal ss-
cramental’ estd para a salvagdo e para a sua
realidade, como a ‘humanidade’ de Cristo essi
para a salvagdo e para a sua realidade, o que
significa que o sinal traz a real eficécia da
salvagfio no momento exato em que a oculta,
em que a vela, De fato, s6 a fé pode atingi-la,
tanto em Cristo quanto no sacramento da
igreja.

Concluindo poderfamos dizer o seguintes
se a definigfo tridentina sobre “Cristo, ins-
tituidor de todos os sacramentos” quer ser
uma afirmacéio de ¢ que nio se refere apenas
& origem externa e juridica dos sacramentos.
mas pretende indicar que em Cristo eles en-
contram a sua eficicia sobrenatural e queeles
$30 necessarios a salvagao dos homens, entdo
néo existe outro caminho nem outra razio, a
nio ser a j4 afirmada: Cristo ¢ o instituidor-
autor dos sacramentos da igreja, porgiie € o
grande sacramento da salvagéo. Desse modo,
os sacramentos estio ligados a Cristo nao por
meio de simples mandamento e nao se apre-
sentam como ritos genericamente manifesta-
dores da I¢ em Cristo, mas dependem do
proprio ser sacramental de Cristo?, como de
uma fonte sacramental de onde a salvagiio
passa para os sacramentos; e, sendo a salva-
¢do uma realidade ‘revelada’, tem sempre
necessidade de ‘sinais’ para ser captada pelo
homem. Os sacramentos sdo, pois, a conti-
nuagio do sacramento da salvagio, que se
tornou real uma vez por todas em Cristo. Por
isso, os Padres, aludindo ao simbolismo cer-
tamente entendido por Jo 19,34 (“um soldado
abriu o lado de Cristo e logo saiu sangue e
4gua”; cf. 1Jo 5,6), dizem muitas vezes que
“do lado de Cristo adormecido, isto €, mor-
rendonoaltoda cruz——oque equivale adizer:
no momento méaximo do sacramento de sal-
vagiio que se operava em Cristo —, brotaram
os sacramentos, por meio dos quais seria
constituida a igreja™,.

III. Evolugdes da tradigédo

1. A reflexéo pré-tridentina — Uma for-
mulagio doutrinal abrangente e abalizada
sobre os sacramentos nfo existia antes do
concilio de Trento. Os sacramentos eram par-
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te da vida cotidiana da igreja, eram objeto de
catequese contfnua, emquea igrejaenfatizava
a pritica ritual dos sacramentos. Quando
comegamos & procurar uma teologia sacra-
mental, sob certos aspectos, encontramo-la
ela primeira vez apenas em Agostinho, em-
ra muitas vezes elase ache nabase detodas
as catequeses sacramentais dos Padres da
igreja. O bispo de Hipona, ainda que ndo
apresente uma teologia sistemaética nem so-
bre o ‘sacramento’ nem de cada um dos sa-
cramentos, pelo menos nos oferece os pri-
meiros tragos de uma teologia da ‘sacramen-
talidade’, ou seja, do que constitui ‘o ser sa-
cramental’, segundo uma linha que em parte
formou toda a mentalidade teoldgica pos-
terior.

Falandodaagiioritual, chamada‘sacrificio’,
Agostinho define-a como o “sacramento, ou
seja, o sinal sagrado vistvel do sacrificio invi-
sfvel (interior)”® ¢ declara que “se chamam
sacramentos os sinais que se referem as coi-
sas divinas”"s. Para Agostinho, o ‘sinal’ possui
isto de proprio: “faz pensar, superando o que
se apresenta aos sentidos, em alguma coisa
diferente dele”. Essa ‘alguma coisa’, porem,
pode ser multipla e, portanto, indeterminada.
Para evitar a indeterminacéo, no sacramento
intervém “a palavra”, que, sendo de Deus, d4
o significado preciso querido pelo préprio
Deus, e faz do sacramento em siuma “palavra
visivel de Deus”, que, como tal, possui efica-
cia operante: “Tirada a palavra, que ¢ a d4gua
sozinha? Acrescenta a palavra ao elemento (&
sgua) e terds o sacramento, que ¢, pois, ele
préprio, uma palavra visfvel™.

Essa posigio de Agostinho atravessard os
séculos e ndo criard problemas emumaépoca,
como a antiga, em que se vivia da insignia do
‘sacramento’, designando-se comessenome a
palavra e a personagem do AT, Cristo, os ritos
da igreja. Mas, com o tempo, sentiu-se a
pecessidade derestringiraarea da‘sacramen-
talidade’ e, portanto, foi preciso comegar a
procurar uma defini¢Ao mais exata de sacra-
mento, que fosse apliciavel apenas aos que
entio se chamavam ‘sacramentos maiores’,
para distingui-los dos denominados ‘sacra-
mentos menores {= sacrameniais) [> Sa-
cramentais, IT]. Foi o que fezno séc. XII Pedro
Lombardo: “Chama-se propriamente sacra-
mento o que é sinal da graga de Deus e forma
da graca invisfvel, de modo tal que traz a
nagem da gragae éasuacausa”®. Adefinicdo
de Pedro Lombardo baseava-se no principio
do ‘hilomorfismo’ ou ‘hiloformismo’ (do gre-
go: hyle = matéria + morphé = forma)
aristotélico, assumido pela teologia escoldstica
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como principio basico do conhecimento do
ser criado. Tal definigéio aplica ao ‘sinal’ sa-
cramental no seu conjunto (matéria e forma
= elemento material e palavra) uma causali-
dade direta na produgio do efeito da graga, de
que o sacramentc era ao mesmo tempo o
‘sinal’. De que maneira, isto ¢, por que cami-
nho e sob que formalidade, o sacramento
{composto de elementos naturais e sensiveis)
exercitar4 essa sua causalidade de graga(rea-
lidade sobrenatural e ndo sensivel), nio era,
porém, definitivamente explicado. S. Tomas
se distinguird entre os outros sobretudo por
haver acentuado o carater ‘instrumental’ dos
sacramentos, j4 que eles estariam ligados a
Cristo como a mio a cabega: de fato, eles sio
“o prolongamento da mao de Cristo”, que
transmitia a salvagdo aos que tocava. Quiro
aspecto importante em Tomas, que melhor o
vincula 2 tradic@o dos Padres, ¢ o seguinte:
distinguindo triplice aspecto ou referéncia no
‘sinal’ sacramental, faz dele “sinal rememora-
tivo” do fato salvifico operado por Cristo,
“sinal indicativae” do fato salvifico realizado
presentemente no sacramento, ¢ “sinal prog-
néstico” que indica o termo tltimo da salva-
cio (S. Th. 111, q. 60, a. 3).

Em todo esse processo relativo sobretudo
a ‘causalidade’ dos sacramentos, um dos
pontos que com maior veeméncia se afirmara -
¢ o da eficicia do sacramento “ex opere
operato”, que se distingue da eficacia dos -
‘sacramentais’, que é ‘ex opere operantis’. A'T,
expressio “eficicia ex opere operato” quer.
dizer que o sacramento, quando posto nos -
termos e na intengio querida por Cristoe pela, &
igreja, ¢ para Deus meio vélido ¢ apto a pro-~
duzir a graca. Isso, porém, nio significa que -
de fato a graga se produza, quando faltam as _
disposigoes dosujeitoreceptor. Ao invésdisso, -
a eficdcia do — ‘sacramental’ esté totalmente
ligada ao valor de quem o faz, ou pelo menos
da igreja que o ordena e o compromete. In-
felizmente, acompreensiodo ‘opusoperatum” =
acha-se muitfssimas vezes comprometida por
visio demasiadomaterial dosacramento, que
se reputa sempre eficaz pelo préprio fato de
ser ministrado, prescindindo das condigdes
do receptor.

Sobre essa situacio teolégica trabalhou o
concflio de Trento para formular em termos
de ‘f¢’ a doutrina dos sacramentos; mas nao
podemos dizer gue, ao fazé-lo, ele tenha per-
manecido imune em face de muitas influén-
cias da teologia da época. Alids, é verdade que
também a negaclo protestante se processava
no mesmo terreno teolégico; ainda mais que
o discurso de fé, encerrado nos trilhos que a
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teologia anterior havia meramente esbogado
e que a doutrina de Trento em nada modifica-
ra. Com tudo isso niio se enriqueceu de ma-
neira sensivel a [€, nem se provocou mudanca
real na teologia para a compreensio mais
profunda desse aspecto tao fundamental do
cristianismo.

2. O concilio de Trento e a reforma pro-
testante — O concilio de Trento néo se pre-
ocupou com apresentar umasintese doutrinal
completa, mas pretendeu sobretudo respon-
der, com afirmacées de fé, ao que os protes-
tantes punham em didvida ou negavam ou
explicavam em sentido diferente do sentido
sempre sustentado pela tradigio (DS 1600).

Com efeito, a doutrina tridentina sobre os
sacramentos deve ser deduzida dos ‘cinones’,
ou seja, das [6rmulas de condenacdo dos
erros opostos. Os cidnones em questdo sdo
apresentados com um breve ‘proémio’, em
grupo de 13 afirmagées, feitas segundo um
esquema rigido: “Se alguem disser... seja
anatemal”; a. Todos os sacramentos instituf-
dos por Cristo sdo somente sete; todos igual-
mente sacramentos, mas nem todos da mes-
ma dignidade (DS 1601; 1603); b. Os sacra-
mentos cristios diferem dos do AT no con-
tetido e nédo s6 no plano da ritualidade exte-
rior (DS 1602); ¢, Os sacramentos, na pratica
ou pelo menos ‘no voto', sio necessarios a
salvagdo, embora nem todos os sacramentos
sejam necessdrios a todos (DS 1604); d. Os
sacramentos contém a graca que significame
a conferem sempre a quem a ela ndo pde
obsticulo; no sfo, portanto, somente sinais
externos, nem sio somente sinais que distin-
guem os fiéis dos infiéis (DS 1606), nem séo
instituidos apenas para nutrir a fé (DS 1605);
e. Os sacramentos conferem a graga “ex opere
operato” (DS 1608), isto €, quando o ministro
tem a intengao de fazer pelo menos o que a
igreja faz {DS 1611) e, mesmo estando ele em
pecado mortal, faca o que é essencial ao
sacramento (DS 1612); £. Entre os sacramentos
existem trés: batismo, confirmacio e ordem,
que imprimem o ‘carater’, sinal espiritual
indelével, que impede a sua reiteragiio ou
repeti¢io (DS 1609).

Por mais importante que pareca € seja a
doutrina tridentina sobre os sacramentos, ela
¢ vista e considerada principalmente dentro
da 6tica particular provocada pela oposicéio
protestante a todo o mundo sacramental
tradicional, e, sob essa luz, pelo menos em
parte, ela é hoje avaliada. Por outro lado, néo
podemos esquecer o peso que a teologia
contemporinea e anterior ao concilio teve na

formulagio da doutrina e nos termos que nelm
foram usados,

No “proémio” que precede os “cinones
sobre os sacramentos em geral”, o concilie
tridentino afirma querer, com esses nltimos,
dar“cumprimento a doutrina da justificacao”,
porque ¢ “pelos sacramentos que toda justica
[santificacfo] verdadeira comega, ou se jd co-
megada aumenta, ou se perdida é restabele-
cida” (DS 1600). A intima dependéncia exis-
tente entre a doutrina sacramentiria e a
doutrina relativa 2 ‘justificagio’, ou seja, an
livre dom divino pelo qual 0 homem é trans-
ferido, por graga, para a posigio de filho
adotivo de Deus, tal como era afirmada pela
igreja no ensinamento do concflio tridentino,
também era considerada no pensamento dos
primeiros reformadores (Lutero e Calvino).
Tudo dependia, porém, do modo de conceber
exatamente a ‘justificacio’, ou seja, a graga
chamada santilicante: e era diferente 0 modo
de concebé-la na {é da igreja e na pregagio
protestante.

O movimento protestante nasce como
movimento de reformada igreja, recebendoo
seu primeiro impulso da concreta situagio
moral e espiritual, que a igreja apresenta nos
infcios do séc. XVI, mas que é o resultado de
decadéncia que ja vinha aumentando e
avangando desde muito tempo, Um dos as-
pectos de maior relevancia em que essa de-
cadéncia se manifestava na igreja da época
era certamente a praxe cultual no seu conjun-
to, que, com demasiada fregiiéncia, trafa a
mentalidade supersticiosa, que no uso dos
sacramentos nio raro extrapolava para
magismo pratico. Na obra de "reforma’ como
os protestantes a entendiam, querendo eles
superar completamente a situagfio, atacaram
na base nfio s6 os abusos, mas a prépriarazio
de ser dos sacramentos, a0 mesmo tempo gue
negaram 3 economia sacramental toda reali-
dade de eficdcia, na comunicagio da graga.
Com efeito, partindo da idéia (errada) de que
a eficdcia “ex opere operato”, atribuida aos
sacramentos pela tradigdo catélica, equivalia
a elevar a obra humana a valor objetivamente
salvifico e, por conseguinte, a admitir que a
justificagio é fruto da obra do homem (ao
passo que € certo — diziam eles — que pode
provir “s6 da graga” divina e que esta, por sua
vez, é o dom que Deus faz “s6 & fé” e ndo as
obras do homem), os protestantes achavam
que aos sacramentos se devia atribuir apenas
a funcio de ser expressio e pregagio-apre-
sentagio da fé. Sendo celebrados por ordem
de Cristo e contendo a sua Palavra, os sacra-
mentos no protestantismo sio normalmente

1065

considerados como meras ‘c
giosas, em que os fiéis que os1
sam externamente a sua fé, :
prestam 2 ‘palavra de Deus’
mentos nada mais siio do qus
se torna visivel” no rito.
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ematrimdnio). S6 osacramer.
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Para essa total abolicéo d
cramental’, como comunicag
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também sua interpretagiodo
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tancia o aspecto exterior do o
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sem espirito — porque no ca:
de cadaver -—, também nao |
pirito sem corpo.

Tudo o que dissemos aqui
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como explicagiio do contexto
trina tridentina foi formulada
do tempo, certas posigoes ini
midas pelos protestantes, de
sido radicalizadas em senti
negativo nos sécs. XVII-XVII
estiio comecando a ser aten
sendo readmitidas, ao mesmu
sobretudo por causa do movii
e de estudos mais aprofunda
biblica — ja4 podemos obse
reaproximacio das posi¢coes
porém, ndo quer dizer que ta
e respectivamente a negag
te de certas teses catélicas r
igualmente consideradas posi
cionais.

IV. A eficicia dos sacramen

E assunto conhecido desc
teologia escolastica como s
pontos culminantes da especu
e recebe 0 nome de ‘causalid
mentos’; encontra a sua expre
lagio comum: “Os sacramen
eficazes da graga”.
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considerados como meras ‘ceriménias’ veli-
giosas, em que os fiéis que os recebem expres-
sam externamente a sua fé, a mesma {é que
prestam a 'palavra de Deus’, pois os sacra-
mentos nada mais sio do que a “Palavra que
se torna visivel” no rito.

Além disso, os protestantes contestam que
todos os sacramentos tenham sido instituidos
por Cristo. S6 reconhecem como sendo de
instituicio divina o batismo ¢ a “santa ceia™:
mas, na pratica, conservamn também os outros
sacramentos (confirmagio, peniténcia, ordem
e matrimonio). Sé osacramento daungio dos
enfermos nfo deixou vestigios entre eles.

Para essa total aboliciio da realidade sa-
cramental’, como comunicagio da graga di-
vina, contribufram, porém, nio s6 o modo
protestante de conceber a ‘justificacéio’, mas
também sua interpretagiio do ‘espiritualismo’
cultual cristio. Baseando-se na frase de Cristo
que exige “adoragiio em espirito ¢ verdade”,
os protestantes interpretaram o ‘espirito’ em
contraposi¢io a ‘corpo/matéria’, e, portanto,
consideraram destituido de qualquer impor-
tdncia o aspecto exterior do culto, ignorando
que, se entre os homens nio se admite corpo
sem espirito — porque no caso nio passaria
de caddver —, também nic pode existir es-
pirito sem corpo.

Tudo o que dissemos aqui a proposito da
oposicio protestante aos sacramentos vale
como explicagdo do contexto em que a dou-
trina tridentina foi formulada. Com o passar
do tempo, certas posigdes inicialmente assu-
midas pelos protestantes, depois de terem
sido radicalizadas em sentido ainda mais
negativo nos sécs. XVII-XVIII, hoje em parte
estio comecando a ser atenuadas, ou vio
sendo readmitidas, ac mesmo tempo que —
sobretudo por causa do movimento litiirgico
¢ de estudos mais aprofundados de teclogia
biblica — ja podemos observar a sensivel
reaproximacfio das posigbes catdlicas. Isso,
porém, nio quer dizer que também a critica
e respectivamente a negacfio protestan-
te de certas teses catélicas nio devam ser
igualmente consideradas positivas e promo-
cionais.

IV. A eficacia dos sacramentos

E assunto conhecido desde o tempo da
teologia escolastica como sendo um dos
pontos culminantes da especulagiio teolégica
e recebe 0 nome de ‘causalidade dos sacra-
mentos’; encontra a sua expressio na formu-
lagio comum: “Os sacramentos sdo meios
eficazes da graga”.
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1. Sintese histérica sobre a causalidade
dos sacramentos — Devido ac contexto de
proveniéncia veterotestamentiria em que o
NT se movimenta e que achava ser absoluta-
mente normal que certos gestos mais ou menos
rituais fossem considerados poriadores de
forga ativa divina, vemos que tanto Jesus
quanto os apdstolos se servem de gestos ou
até de coisas materiais para praticar acdes,
que tém sempre valor espiritual, quer se trate
de milagres, quer de fatos interiores, como a
comunicacio do Espirito. Cf., por exemplo, a
imposicaodas méos paraabengoar(Mc 10,16),
para curar {Mc 8,23ss; 16,18; Lc 4,40; 13,13;
At 9,12; 28,8), para conferir o Espirito (At
8,17; 19,6); aungio com o 6leo para curar{Mc
6,13); o uso da saliva (Mc 7,33; Jo 9,6), etc.
Nessa linha, ¢ preciso ver também o uso da
4gua no batismo. Também para os Padres da
igreja o uso de coisas materiais para obter
efeitos espirituais nio cria problemas®. O
elemento material adquire poder novo por
efeito da Palavra de Cristo que consagra, que
trazapresengado Espirito, que tornaoperante
no elemento o Pai, o Filho e o Espirito Santo.
Nos sécs. XII-XIII, a escoldstica pde diante de
si, de modo especifico e especulativamente, o
problema da ‘causalidade dos sacramentos’,
perguntandc-se: 1. Que sdo os sacramentos?
2. De que modo os sacramentos sio ‘causa’? A
primeira pergunta respondem: “Os sacra-
mentos causam a graga que significam”. A
segunda pergunta os escoldsticos (s. Tomas)
respondemem geral que os sacramentos agem
em nivel de causas instrumentais: sio ins-
trumentos de que Cristo se serve para comu-
nicar a graca.

Essacausalidade dos sacramentos acontece
“ex opere operato”, isto é, no momento em
que a um dado elemento material (‘matéria’)
se une uma palavra (‘forma’), que determina
o seu significado de modo univoco em nfvel
de revelaciio, o sacramento é constitufdo no
ser e no agir, ou seja, causa a graga que
significa, independentemente das disposi¢es
subjetivas do ministro e do receptor. E exa-
tamente nisso que o sacramento difere das
outras agbes sagradas, cujo efeito ¢ determi-
nado e proporcional a0 modo de agir mais ou
menos moral e espiritualmente correto e justo
do sujeito {(“opus operantis”). Para compre-
endermos bem, convém distinguir a obra do
sacramento (opus operatum) que é a graga, €
que sempre atinge o receptor; é a obra da
graga, isto ¢, a acfio que a graga produz no
receptor, que esti sempre condicionada as
disposigdes (opus operantis) com que se rece-
be o sacramento. Se tais disposigdes subjeti-
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vas faltarem, é claro que, segundo essa expli-
cagdo, o sacramento produzira objetivamen-
te o seu efeito, que ¢ o dom da graga; mas o
dom nio sera recebido da maneira devida, e,
portanto, a graca produzida pelo sacramento
permanecera estéril.

Aoexplicaremomodode causara graga pré-
pria dos sacramentos, enquanto os leblogos,
quer da escoldstica antiga, quer os posteriores
até os nossos dias estiio de acordo em reco-
nhecer que o sacramento tem causalidade ins-
trumental, dividem-se quando se trata de ex-
plicar em que sentido os sacramentos sio ins-
trumentos de graga, estabelecendo distingio
entre causalidade fisica e causalidade moral.

Também no capftulo da ‘causalidade dos
sacramentos’, o concilio de Trento, mais do
que expor uma doutrina completa, no que
afirma quer propor os aspectos doutrinais
que considera questionados ou negados pelos
protestantes da época. As posigoes protestan-
tes podem ser resumidas nos seguintes pon-
tos: a. Os sacramentos sdo somente sinais da
Palavra que promete a salvagio; b. Os sacra-
mentos si0 apenas sinais que atestam a nossa
fé¢ na promessa de Deus; ¢. S6 se recebe a
graga (no AT e no NT) pela fé, nio pelos
sacramentos. O concilio de Trento contrapte
adoutrina catélica da seguinte maneira: a. Os
sacramentos sio necessarios para a salvacio,
porque a graga da justifica¢do néio pode ser
recebida sé pela fé (DS 1604); b. Os sacra-
mentos contém e conferem, a quem nfo o
impede, a graga que significam e niic podem
ser considerados como sinais apenas exterio-
res da graga (recebida sé pela fé), nem ape-
nas como sinais externos de profissdo crista
(DS 1606); c. Os sacramentos nao foram ins-
tituidos apenas para nutrir a {& (DS 1605); d.
A graca ¢ conferida pelos sacramentos “ex
opere operato” {ou seja: ¢ efeito da prépria
aghAo sacramental) e ndo basta, para recebera
graga, 56 a fé na promessa divina (DS 1608).

Como vemos, o concilio Tridentino nio
entra na questio discutida a propésito do
modo como o sacramento age, da comuni-
cacio da graga (com a sua realidade fisica
movida pelo agente principal, Cristo; ou
apresentando a Deus, no seusinal, os motivos
— vontade salvifica e paixio de Cristo — por
que ele confere a graga). Pelo contrério, o
concilio pretende entrar tio pouco no discurso
teoldgico, receando o risco de assumir uma
ou outra tese discutida, que chega a evitar o
termo tipico caracteristico ‘causar-causa’, e
as partes em contenda usam, cada uma, o
concilio no sentido que lhes convém: ‘causa
fisica’ ou ‘causa moral’
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2. Reflexdo sistemdtica — Também para
nés, a linguagem do concilio de Trento é
suficiente na formulaciio que nos deixou so-
breadoutrina da “conferigioda gragaatravés
do sacramento”. Por conseguinte, nio vamaos
deter-nos na discussio sobre‘causalidade ins-
trumental fisica’ e ‘causalidade instrumental
moral’ dos sacramentos. Sempre partindo
do principio biblico de Cristo-sacramento
[ acima, 11, 3] e permanecendo nessa linha,
acreditamos poder fazerum discursoteoldgico
que supere aquela polémica initil. Para va-
lorizarmos plenamente a graga conferida pelos
sacramentos e, conseqlientemente, termos
uma idéia mais perfeita do sacramento, pre-
ferimos manter-nos na linha ja percorrida ao
explicarmos tanto o valor-de-sinal do sacra-
mento quanto a sua origem; e essa linha
corresponde a4 que nos é dada pela relagiio
existente entre os sacramentios da igreja e o
sacramento-Cristo. O que passaremos a fazer,
utilizando proposigoes sintéticas e progres-
sivas.

Primeira proposigdo: Os sacramentos pro-
duzem nio o que significam no plano natural,
mas o que significa no plano revelado da salva-
¢do, segundo a realidade Cristo.

Ao explicar o efeito dos sacramentos mui-
tas vezesserecorre & férmula: “Os sacramentos
produzem o que significam” e, procedendo
por via de analogia, o significado-agfio dos
sacramentos ¢ identificado principalmente
na finalidade operativa que se descobre como
prépria do elemento material (4gua, pdo-vi-
nho, 6leo, etc.) de que se compoe cada sa-
cramento; assim, a d4gua, que significa lavar,
produzuma purificagio interior; o pao-vinho,
que significa alimento, produz manutengio
da vida espiritual, etc. Tal explicagio é cla-
ramente insuficiente para delinecar o efeitodo
sacramento comeo tal, isto &, da ag@o simbéli-
ca sagrada, que quer ser expressao do ‘sacra-
mento-Cristo’; mas também arespeitode cada
um dos sacramentos d4 um conhecimento
simplesmente analégico ¢, além do mais, in-
completo, ac mesmo tempo que ndo deixa
lugara ‘palavra’, queseacrescentaacclemento
material justamente para absorver e assimi-
lar o seu valor de sinal narural a fim de
transforma-lo em valor de sinal convencional,
que para o sacramento provém da sua insti-
tuicio e que é transmitido pela palavra, mas
que nio coincide necessariamente com o
fornecido pelo elemento natural.

Poroutrolado, ainsuficiéncia desse proce-
dimento analdgico nio é menor quando,
identificado com a ‘graga’ o significado-cfeito
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do sacramento (cf. a form
“os sacramentos conferem
ficam”), a prépria graca é ¢
recorrendo ainda ao signi
ral do elemento material
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do sacramento (cf. a formulacio de Trento:
“os sacramentos conferem a graga que signi-
ficam”), a prépria graga ¢ depois esclarecida
recorrendo ainda ao significado-efeito natu-
ral do elemento material do sacramento e,
assim sendo, ainda se permanece na analogia.
Isso acontece porque se ignora que os ele-
mentos materiais fazem parte do sacramento
cristdo ndo por forga do seu significado-efeito
natural, mas por causa do valor de sinal
salvifico, que eles adquiriram na histéria da
salvacio a partir da revelagio do AT.

Dar, portanto, a explicagio do efeito do
sacramento no plano da salvacdo, segundo a
realidade que esta teve em Cristo, equivale a
dizer que o ‘valor-de-sinal’ do sacramento
deve ser descoberto, antes de tudo, no signi-
ficado gue os seus elementos materiais ja
tiveram na ‘revelagio’, comegando do AT edai
passando para o NT. Assim, por exemple, no
AT a 4gua significa, no dilivio, a destruicéo
do pecado; na passagem do mar Vermelho e
do Jordiio, a passagem da escravidio para o
reino de Deus (‘terra prometida’). Os dois
significados sio retomados no batismo de
Cristo (NT), porque Jesus recebe o batismode
Jodo Batista, que anunciava a remisséo dos
pecados e se concretizava por meio de uma
passagem pela dgua do Jordio, para indicar
que em Cristo se cumpririam uma ¢ outra
coisa segundo uma realidade, que estava
indicadano sinal, mas que superava osinaldo
AT. Assim, o piocovinhonoritopascal doAT
nio eram apenas alimento destinado a man-
ter a vida no corpo fisico, mas era o banquete
que Deus havia preparado para o seu povo,
para que este soubesse que era o 1inico ‘povo
de Deus’ e ndo mais um grupo de diversas
tribos e compreendesse que comer aquele
pio e beber aquele vinho queria significar a
aceitacfio da ‘salvagfio espiritual’ que Deus
trouxera a Israel e a reconfirmacio da sua
alianga eterna.

Segunda proposigdo: Os sacramentos di-
zem-se eficazes para a salvagdo, porque reali-
zam em nds o mistério de Cristo; isto segundo
os momentos distintos que diversificam e inte-
gran a histéria du salvagdo.

Como ja foi dito [ acima, IT, 3], onome de
“‘Cristo’ nao indica a pessoa histérica de Jesus
de Nazaré, mas sim aquele em quem o mistério
da salvagio se tornou salvagio de toda a
humanidade, no sentido de que na humani-
dade de Cristo a humanidade inteira encon-
trou a salvacio que lhe fora prometida'®. A
realidade de salvacio que em Cristo reflui
sobre todos os homens é fato a nivel ontolégico,
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isto é, envolve toda a natureza humana como
tal. Mas a natureza humana sé existe em
dimensio individual e pessoal; assim sendo, 0
que aconteceu por intermédio de Cristo na
humanidade permanece como fato em poten-
cial para cada um dos individuos. Os que
pertencem A natureza humana s6 sao sujeitos
efetivos de salvagdo quando existem, ¢ esta
salvagiose tornareal neles quando conhecem
e aceitam Cristo-sacramento de salvacio da
humanidade. Q conhecimento de Cristo-sa-
cramento acontece na fé; aaceitagioacontece
nos sacramentos, por meio dos quais, no
tempodo NT, se continua o tempo salvifico de
Cristo. Em outras palavras: os sacramentos
sio os meios pelos quais o acontecimento
salvifico de Cristo, que tem despertado o
interesse de todos os homens em nivel de
natureza, adquire a consisténcia de fato de
opcaoc pessoal e portanto responsavel, quan-
do intervém o aniincio da fé, Esse estado de
coisas faz que, caso alguém nao seja atingido
por esse antincio e, apesar disso, viva segundo
a honestidade natural, certamente ele se sal-
va, porque na humanidade assumida por
Cristo também ele estava presente.
Acontece, entretanto, que também na fase
da ‘realizagéo’ é preciso distinguir os diversos
aspectos da salvagio, que se integram reci-
procamente e a tornam completa. Na verda-
de, a salvagdo consiste em fazer o homem
voltar a ser ‘imagem’ perfeita de Deus, isto ¢,
a recolocs-lo na situagdo em que foi criado:
filho de Deus (= imagem), portador do Espi-
rito de Deus no mundo e adorador perfeito de
Deusnasantidade da vida (obediénciaaDeus).
Cristo [oi certamente, a partirdo momentoda
sua encarnagfio, sacramento perfeito da sal-
vagiio em todos os seus trés aspectos. Mas no
plano do sinal’ também em Cristo devemos
notar uma progressao na realizagio do plano
salvifico. Vejamos: 0 seu nascimento de Maria
foi o ‘sinal’ de que no mundo ja havia agora
um ‘filho do homem’ que era ‘filho de Deus’,
no batismo, o ‘filho de Deus’ é manifestado
pela ‘presenca do Espirito’; na morte, ele se
revela ‘sacerdote e vitima’, que ‘no Espirito
Santo’ se apresentaac mundo como adorador
perfeito no seu sacrificio. Nos sacramentos
da igreja percebemos o mesmo procedimen-
to. Todo sacramento é atuaciio do Cristo-
sacramento de salvagio, mas respeitando a
sucessaodos momentos-de-sinal que se notam
na realizagiio que a salvagio teve em Cristo.
Os sacramentos, cada um de per si, sio 'pro-
jecoes’ particularesdo tinicosacramento, quer
dizer, momentos sucessivos de todo o proces-
so da salvacfio: assim como em um ‘prisma’ se
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decompde a tnica e mesma luz do sol nas
vérias cores que a compdem, também, por
outro lado, na superposigio sucessiva deuma
cor sobre a outra, é que se forma a dnica luz
‘branca’ do sol. Como vemos, os sacramentos
sa0 momentos diversificantes do tinico Cris-
to-sacramento de salvacgiio, e todavia sdo, na
sua propria diversidade, elementos que se
integram reciprocamente até formar no ho-
mem a tnica e completa salvagio de Cristo.

Terceira proposicdo: Os sacramentos ndo
tém como efeito a producédo de graga dupla:
santificante e sacramental; mas sdo realizagio
do tinico mistério de Cristo, ou seja, da tinica
graga santificante, que por forpa do sinal sacra-
mental diferente € realizagio do supracitado
mistério tinico de Cristo.

Os tedlogos, ao explicarem a afirmagéo do
conciliode Trento: “Ossacramentos produzem
a graga que significam”, introduziram no sa-
cramento duplo efeito: como efeito comum a
graga santificante e como efeito préprio de
cada sacramento agraga sacramental. A nosso
ver, se o concilio no seu enunciado sobre o
que constitui a prépria razao do sacramento
ndo distingue dois tipos de graca, representa
abuso introduzir tal distingio; além do mais,
essa distingio supde uma idéia de graga que
prescinde da visfio de ‘Cristo-sacramento de
salvagiio’: somente a graga que se realizou no
homem € a graga que se tornou fato (grego:
egéneto) em Cristo (Jo 1,17), justamente en-
quanto Cristo é sacramento e porque Cristo &
sacramento. Todo dom da graga que chegaao
homem &, portanto, graga sacramental, por-
que (por via dos sacramentos) provém de
Cristo-sacramento. Esta afirmacgfo néo ¢
contradita nem pelo fato certo de que Deus
pode dar a graga até sem o sacramento. Com
efeito, também nesse caso: a. tem a sua ori-
gem em Cristo-sacramento; b. é sempre —
pelo menos ‘in voto', isto €, como desejo ex-
plicito ou implicitc — vinculada ao sacra-
mento, estd sempre ligada a ele; e quem ex-
cluisse positivamente o sacramento n#o re-
ceberia graga alguma. Em suma: a graga, se
ndo é sacramental, ndo existe, porque uma
graca que queira ser, como deve ser, comu-
nicacfio da vida divina, ndo existe como tal
‘em absoluto’, mas somente ‘em relagio’ com
o Cristo-sacramento.

Dizendo, porém, que todos os sacramentos
sfo “realizacho da (inica graga santificante”,
da mesma forma que essa ‘graca santificante’
nos provém dos sacramentos, afirmamos que
“a graca santificante existe como sacramen-
tal”, e mais: existe “enquanto sacramental”;
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com efeito, ¢ a diversificacdo do tinico misté-
rio salvifico de Cristo, que se realiza através
de momentos sucessivos. Cada sacramento
nos pde em comunhio com o mistério total de
Cristo, mas segundo os diversos aspectos que
integram a salvagiio: sermosrefeitos a imagem
de Deus em Cristo como filhos de Deus, como
portadores do Espirito, como sacerdotes e
adoradores perfeitos de Deus. Se isso vale
para os trés sacramentos de iniciagdo cristd
(batismo, confirmagdo, eucaristia), vale
igualmente para os outros sacramentos. De
fato, a peniténcia quer restaurar a imagem de
Deus deturpada pelo pecado e, portanto, nela
novamente é comunicado a nés o Espirito de
Cristo morto e ressuscitado (cf. Jo 20,22-23);
a ungdo dos enfermos ¢ celebrada para um
cristdo que a doenga colocou em situagao
todo particular, a fim de que, no abatimento
fisico decorrente da enfermidade, reconfirme
a sua fé na ‘salvacdo’ de Cristo e, em vista
dessa salvagfio, una o seu sofrimento ao so-
frimento dele, tornando-se assim também o
doente, porvia sacramental, “oservosofredor
de Javé"; o matrimdnio ¢ participagio no
mistério de Cristo, enquanto ele ¢ quem rea-
liza o projeto nupcial que Deus sempre teve
em relagio A humanidade; a ordem ou mi-
nistério, que compreende o diaconato como
'servico’ ¢ o presbiterato-episcopado como
"sacerddéceio’, ainda ¢ participagiio no mistério
de Cristo, considerado nasua fungaode “servo
de Deus e dos homens” e de “sacerdote”; na
verdade, justamente por causa da sua encar-
nagdo é que o tornou “sacramento de salva-
¢do”, e que Cristo foi “servo” e “sacerdote”.
Concluindo digamos;: todo sacramento co-
munica a graga santificante, que ¢ participa-
¢io no mistério vinico de Cristo segundo uma
relagdo qualitativamente diferenciada com
base no sinal sacramental diferente. Por con-
seguinte, a‘gracasacramental nfioé graga que
s¢ acrescente ao sacramento, como 'grat;a
atual’ distinta da ‘graga santificante’, nem
constitui um dom particular que crie no sujei-
to o ‘direito’ de obter auxilios especiais neces-
s4rios para manter a ‘graga santificante’ rece-
bida por meio do sacramento. Esse modo de
pensar ¢ de encarar a ‘graga sacramental’
empobrece altamente o sentido e o valor dos
sacramentos e da sua diversidade; mas sobre-
tudo destrdi o valor e o sentido do ‘sinal sacra-
mental’, deixando de coloca-lo em relagdo di-
reta com Cristo-sacramento de salvagéiio. Toda
teologia sacramentdria serd verdadeira no
plano da revelagiio quando, no plano da prati-
ca individual e pastoral, nos colocar cada vez
mais em contato com a realidade de Cristo-
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sacramento de salvagio. Aimn
mentos constituam um regin
ses nio devem ficar opacos, nn
derdizer com 5. Ambrésio: "N
diode espelhos, nem por meio
rém faceaface tu temostraste
€ eu te encontro nos feus saci

Neotas — 1. Cf., por exemplo, Agestinha, D
remtissione 2, 29, 47 (PL 44, 169): "Antes dow
da fraqueza, da sua paixio e da forga de
viviam naquele tempo eram formados pa
mesmos acontecimentos que ainda eram b
que tinham sob seus olhos a realizacio dus «
mento do que fora predilo eram por Criss
prdprios acontecimentos que se lomaram §
cimentos agora j4 p d
formar os que vieram depols dos fatos, tanio
que virio depols de nds. Unica. portamo, Sa
com g mudanga dos tempos mudarant of sa
Fé, para tornar mais adequado o modo de sig
€assim expressa por s, Gregorio Magno, Dial
modo totalmente tinico esse sacriffcio.. 8
mistério, 2 morte 4 ocorrida do Scnbor. Ex
tendo sido ressuscitado da morte, nSo mory
estela sempre vivo, imortal e incormuptfvel,
mnta oblacio novamente ¢ imolado por o
ep. foan. 3,6 (PL 35, 2000):; “Cristo 0 nome d
quando se diz profeta e se diz sacerdote”™. —
Py, 138,2 (PL 37, 1785),— 5, Agostinho, De ¢
281}, — 8. 1d., Ep, 138, 7 (PL 33, 527). — 1.1
1840). — B. Pedro Lombardo, Lib, Senr, IV, &
Terwullano, De cernis resurrections 8 (PL 2.
;-m que a alma se purifique; unge-sc a carm
; assinala-se a carne, para que a.
com a imposiﬁo das mios, langa-se a somslt
que a 2lma sefa luminada no seu espirizos 1
corpo € 0 sangue de Cristo, pars que a alvm y
18. Ci., por exemplo, Hildrlo, Iz Ps. 67, 23 #C3
o pr[melm a realizar em si mesmo o Sactam
ressurgir pessoalmente dos mortos, cle s
mone Id., In Ps, 138, 6 (CSEL 22, 749% "Cx
mento [do seu batlzmo no JordAo] a justigad
havia assumido...: n&o recusara colocar-sc d
etomara sobresi toda a balxeza da nossa carm
Apologia propk. Devid 1, 2 (CSEL 32, 339

Bibliografia— Entreos manuals, akém de B
A. Plolanti, De sacramentis, Marietti, Turf
mais recentes: E. Schillebeeckx, Cristo sacmm
Dio, Edizioni, Pacline, 1981, §" edigio. — Om
Roguet, 1 sacramenti, segni di vite, Edizion
Rahner, Chiescesmmmﬂ Moroeﬂhm.li
sui e stdll's Edizioni Pac
1., Pietd personale £ pistd sacramentale em La
Edizlonl Faoline, 1968, 2* edicho, 277-3K

{ em S mundi 7, hore
271276, — P. Anciaux, Sacramenti e vita. N
Cittadelia, Assis, 1968, ~— J. Auer-J. Ratrimg
eattolica 6, Cltttadella, Assis, 1972, — H. Den
ils s avenir?, Cerf, Paris, 1972, — C, Traees,
thiéologie des sacrements emQL53(1972),97-1
sacramentelle em QL 55 (1974), 11-31. — G
teologia sacramentaria? em SeC 102 (1974).4
1 singoli i come articolazione del s
Mysterium salutis 8, Queriniana, Beéscia, 197,
Sacramentaria em NDT 1353-1375.— il Sacy
IJW — 1d., Sacramenti em DT1 11, 184-201.

fi symbuole, Essai surles

Documento ecuménico do Grupa de Dombe
chiesa e | sacramenti em Regno-Doc. n. 416 {1
meros monogrdficos: Con 1968/1;: MDn. i M
n. 142 (1980); ScC 1974/6; Ph n. 96 {1976). RM
1; RL 1580/2.
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a diversificacio do tnico misté-
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s sucessivos. Cada sacramento

snunhio com o mistério total de

=gundo os diversos aspectos que
heacio: sermosrefeitos Aimagem
risio como filhos de Deus, como
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yerfeitos de Deus. Se isso vale

secramerttos de iniciagdo crisid
mfirmacio, cucaristia), vale
ara 05 outros sacramentos. De
acia quer restaurar a imagem de
da pelo pecado ¢, portanto, neia
comunicado a nés o Espirito de

e ressuscitado (cf. Jo 20,22-23);

ertfermos ¢é celebrada para um

1 doenca colocou em situagio
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0, Una ¢ seu sofrimento ao so-
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a sacramental, “oservosofredor

mairiménio ¢ participagéo mo

risto, enquanto ele é quem rea-
 mupcial que Deus sempre teve

bumanidade; a ordem ocu mi-
compreende o diaconato como
presbiterato-episcopado como
inda é participacio no mistério
siderado na sua fungiode “servo

s homens” e de “sacerdote”: ma

anente por causa da sua encar-

» ormou “sacramento de sabva-

risto foi “serve” e “sacerdote”.

» digamos: todo sacramento co-
ra santificante, que é participe-
w0 iinico de Cristo segundo omes

tativamente diferenciada com

sactamental diferente. Por com-
a2 sacramental’ nio é graca qme
a0 sacramento, COMo ‘Sragh

2 da ‘graca santificante’, meam

lom pama.llar que Crie no swjes-

e obter auxilios especiais neces-

ander a ‘graca santificants” rece-

) do sacramento. Esse modo de

encarar a ‘graca sacramessal

amenie o sentido e o valor des

» da sua diversidade; solwe-

valor e o sentido do ‘sinal sacra-

mdo de colocs-lo em relacao &-
o-sacramento de salvacio. Touln

amentéria serd verdaders m

ac30 quando, no plano da pris-

» pastoral, nos colocar cade wex

ato com a realidade de Criomn-
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sacramento de salvagfio. Ainda que os sacra-
mentos constituam um regime de ‘sinais’, es-
ses ndo devem ficar opacos, mas devemos po-
der dizer com s. Ambrésio: “Nio por intermé-
diode espelhos, nem pormeiode enigmas, po-
rém facea face tu te mostraste a mim, 6 Cristo,
e eu te encontro nos leus sacramentos"!,

Notas — 1. Cf.. por exemplo, Agostinhe, De peccatorum meritis e
rentissione 2,29, 47 (PL 44, 169); “Antes do seu nascimento na carne
da raqueza, da sua paixdo e da forca de sua ressurrelglio, os que
viviam naquele tempo cram lormados por Cristo com a & nos
mesmos acontecimentos que ainda eram [uluros, Pelo contrdrio, os
que Linham sob seus olhos a realizaciio das colsas e viam o cumprd-
mento do que lorz predito eram por Cristo formados pela [¢ nos
préprios aoomecimenlos que se lornaram presentes; ¢, pela [é nos
mMesSMos acor o8 agora j4 p dos, Cristo niio cessa de
formar os que vieram is dos 2108, Lanto nds mesmos quanto o
que virdodepois de nés, Unica, portanto, £ a [éque salva todos..., mas
com & mudanga dos tempos mudaram os sacramentos dessa tinica
4, para tornar mais adequado o modo de significd-la”. — 2. A coisa
£ assim expressa pors, Gregério Magno, Dial. 4, 58 (PL 17, 428); “De
modo totalmente dnico esse sacrificio.., nos torna presenie, no
mistério, a morie ji ocorrida do Senhor. Este, com efeito, embora,
tendo sido ressuscitado da morte, niio morra mais, ¢ em si mesmo
estefa sempre vivo, imortal e Incorruptivel, todavia no mistério da
santa oblagio novamente é imolado por nds™, — 3, Cf. Agostinho. in
ep. Joan, 3.6 {PL 35, 2000): "Cristoé 0 nome deumsacramento, como
quando se diz profeta e se diz sacerdote™. — 4, Agostinho, Enarr., in
Ps, 138, 2 (PL 37, 1785). — 8, Agostinho, De Civitate Dei 10,5 {PL 41,
28t). — 6. 1., Ep. 138, 7 (PL 33, 527). — 7. Id., In Joh. 80, 3 {(PL 35,
1840). — 8. Pedro Lombardo, Lib. Sent. 1V, dist. 1, 4. — 9, Basta citar
Tertullano, De carnis resurrectione 8 (PL 2, 806): “Lava-se a carne,
para que 4 alma se purifique; unge-se a carne, para que a alma seja
consagrada; assinala-se a carne, para que a alma fique foralecida:
oom a imposicio das maos, langa-se a sombra sobre a came, para
que a alma scla fluminada no seu espirito; nutre-se 2 came com o
corpo ¢ 0 sangue de Cristo, para que a alma se encha de Deus..". —
10. Cf., por exemplo, Hildrie, Ir Ps. 67, 23 {CSEL 22, 298); "Cristo loj
o primeiro a realizar em si mesmo o sacramento da nossa salvagiio;
a0 ressurgir pessoalmente dos mortos, ele anulou o decreto da nossa
morte™ Id., Jrt Ps. 138, 6 (CSEL 22, 749): “Cristo cumpriu no sacra-
mento [do seu batismo no Jordio] a justica da humanidade, que ele
havia assumido...: ndio recusara colocar-se do lado do nosso pecado
etomara sobre sitoda a baixeza da nossa carne”, — 11. CI. Ambrésio,
Apologia proph, David 1, 2 (CSEL 32, 339).

Bibliografia— Enire osmanuals, além de Bartmann e Schmaus, cf.:
A. Plolantl, De sacramenris, Mariettd, Turim, 1960, — Abordagens
mais recentes: B. Schillebeecks, Cristo sacramento dell'incontm con
Dio. Edizioni, Pacline, 1981, 8* edicfio. — Qutras publicagdes: A. M.
Roguet, 1 sacramenti, segni di vita, Edizioni Paoline, 1967. — K.
Ral ,Chiesae i, Morcelllana, Bréscia, 1966, —Id.. Saggi
sl lesuily logia, Bdiziond Paoline, 1969, 2* edigio. —
Id., Pieta personale e pietit sacr tale em La peni nella chiesa,
Edizionl Paoline, 1968, 2* ediglio, 277-310, — Id., Teolopia dei
sacramenti em Sacrameniint miindi 7, Morcelliana, Bréscia, 1977,
271-276. — P. Anciaux, Sacramenti e vita. Nuovi orizzonti pastorali,
Ciuadella, Assls, 1968, — J. Auer-J. Ratzinger, Piccola dogmatice
cdttolica 6, Cltttadella, Assis, 1972, — H, Denls, Les sacrements ont-
ils un avcmr’ Cerf, Paris, 1972. — C. Traets, Orientations pour une

hréologi nQL53(1972),97-118.—Id., Rireet lirurgie
mmmcﬂ: em QL 55 (!9’74). 11-31. — G. Colombe, Dove va la
teologia sacramentaria? em ScC 102 {1974), 673-717. — R, Schulte,
I singoli t come articol del sacramento radicale em
Mysterivm salutis B, Queriniana, Bréscla, 1975, 50-189.—E., Rulfind,
Sacramentaria em NDT 1353-1375.—1Id., Sacramenti emNDT, 1375-
1397. — Id., Sacramenti em DTI 111, 184-201, — L.-M. Chauvet, Pu
symbolique au symbole, Essai sur les sacremenits, Cerl, Paris, 1979. —
Documento ecuménico do Grupo de Dombes, Lo Spirito Santo, la
chiesa e | sacramenti em Regno-Doc. n. 416 (1980), 179-191, = Nii-
meros monogrdficos: Con 1968/1; MD n. 114 (1973); 0. 119 (1974);
n, 142 (1980); ScC 1974/6; Ph n, 96 (1976); RPL 0, 97 (1979); CL 1980/
1; RL 198072,
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SACRIFICIO
SACRIFICIO

SUMARIO: 1. O sacrificio de Cristo ¢ seu rmemorial: 1.
AntigoTestamento; 2. Sobre a tela da histéria dasreligites;
3. Novo Testamento. II. Teologia dos Padres. Il A
escoldstica, IV, Reforma e teologia pds-tridentina. V. As
concepgdes atuais: 1. "Sacrosanctum Concilium” e
"Eucharisticurn Mysterium™; 2, Contribui¢io ecuménica;
3. Figura de banquete?; 4. *Institutio Generalis Missalis
Romani”. VL. Epflogo.

O ponto de partida das nossas reflexées
serd a doutrina clara e normativa da igreja, tal
como é proposta na constituigcdo do Vat. IT
sobre a liturgia: “O nosso Salvador, na dltima
ceia, na noite em que foi traido, instituiu o
sacrificio eucarfstico do seu corpo e do seu
sangue, a fim de perpetuar nos séculos, até a
sua volta, o sacrificio da cruz, e de confiar,
assim, 4 sua dileta esposa, a igreja, 0 memo-
rial da sua morte e da sua ressurreigsio”
(SC47)".

O sacrificio eucarfstico é “a fonte e o 4pice
de todo o culto da igreja e de toda a vida
cristd™. O sacrificio realllzado por Cristo na
cruz coloca-se, assim, através da sua cele-
bragio, no centro da fé e da vida crista.

Saodois os pontos controvertidos arespeito
do tema: o cardter sacrifical da missa, so-
bretudo por parte da teologia protestante;
além disso, o valor atribufdo 2 prépria aciio
salvifica de Cristo como sacrificio também
encontra algumas criticas na exegese ho-
dierna, ¢ nio s6 fora da igreja catdlica.

Eis, por conseguinte, a nossa pergunta:
que pretendemos dizer quando afirmamos
que amorte de Cristo nacruzé o seu sacrificio
e quando, igunalmente, apontamos como sa-
criffcio a celebrag@o eucaristica do memorial
da sua morte e ressurreicio?

I. O sacrificio de Cristo e seu memorial

Ainda que Jesus na sua mensagem e os
evangelhos que no-la transmitem nio apli-
quem & obra de Cristo o termo técnico de
‘sacrificio’, ndo existe a menor ditvida de que
Paulo, Joido e a pregacgio apostélica em geral
designam o dom de si mesmo que o Senhor
fez na cruz por nds, no seu niicleo essencial,
com o nome de ‘sacrificio’.

1. Antigo Testamento — Esses primeiros
testemunhos pressupdem, obviamente, a
doutrina e a praxe do AT, em cujo centro
dominam clara e continuamente os sacrificios
oferecidos pelo povoe de Israel ao longo da
histéria e enfim no culto do templo. Mas
todos esses sacriffcios encontraram a sua
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